Google 



This is a digital copy of a book that was preserved for generations on Hbrary shelves before it was carefully scanned by Google as part of a project 

to make the world's books discoverable online. 

It has survived long enough for the copyright to expire and the book to enter the public domain. A public domain book is one that was never subject 

to copyright or whose legal copyright term has expired. Whether a book is in the public domain may vary country to country. Public domain books 

are our gateways to the past, representing a wealth of history, culture and knowledge that's often difficult to discover. 

Marks, notations and other maiginalia present in the original volume will appear in this file - a reminder of this book's long journey from the 

publisher to a library and finally to you. 

Usage guidelines 

Google is proud to partner with libraries to digitize public domain materials and make them widely accessible. Public domain books belong to the 
public and we are merely their custodians. Nevertheless, this work is expensive, so in order to keep providing this resource, we liave taken steps to 
prevent abuse by commercial parties, including placing technical restrictions on automated querying. 
We also ask that you: 

+ Make non-commercial use of the files We designed Google Book Search for use by individuals, and we request that you use these files for 
personal, non-commercial purposes. 

+ Refrain fivm automated querying Do not send automated queries of any sort to Google's system: If you are conducting research on machine 
translation, optical character recognition or other areas where access to a large amount of text is helpful, please contact us. We encourage the 
use of public domain materials for these purposes and may be able to help. 

+ Maintain attributionTht GoogXt "watermark" you see on each file is essential for informing people about this project and helping them find 
additional materials through Google Book Search. Please do not remove it. 

+ Keep it legal Whatever your use, remember that you are responsible for ensuring that what you are doing is legal. Do not assume that just 
because we believe a book is in the public domain for users in the United States, that the work is also in the public domain for users in other 
countries. Whether a book is still in copyright varies from country to country, and we can't offer guidance on whether any specific use of 
any specific book is allowed. Please do not assume that a book's appearance in Google Book Search means it can be used in any manner 
anywhere in the world. Copyright infringement liabili^ can be quite severe. 

About Google Book Search 

Google's mission is to organize the world's information and to make it universally accessible and useful. Google Book Search helps readers 
discover the world's books while helping authors and publishers reach new audiences. You can search through the full text of this book on the web 

at |http : //books . google . com/| 




V^r. fe^- III- ti- 



Der 



Fliil^ 





lie A@m. 



Ein Beitrag 



zur 



alten Eunst-Symbolik und Ghronologie 



von 



D. Panlus Oa^ssel. 






Berlin, 1879. 



V UNIVERSITY 9,y 

-2 OCT 1961 

OF OXFORD 
X/^ R ^V' 



6^ 



< 



Der Phonix^ 



Capitei I. 



im Jahre 787 der Stadt Bom — nnter den Consnln PauUas FaMus 
and Lucius YitelliuS; im 20. Jahr des Tiberius und im 84. vor Christi 
Geburt — gerieth das gelehrte Rom in wissenschaftliche Aufregung, 
und nicht ohne Gmnd. 

Aus Aegypten war, wie Tacitus erzahlt, die Nachricht ein- 
gegangen, dass nach langem TJmlauf der Jahrhunderte der Yogel 
Phonix dort angekommen sei. Die wunderbaren Sagen von seinem 
langen Leben, seiner s^ltsamen Gestalt, von seinem Sterben und 
WiederveijUngtwerden gaben der damaligen gebildeten Welt reichen 
Stoff der Yerhandlung und Unterhaltung. Ganz unbekannt waren 
sie nie gewesen. Aber jetzt erst schien sich gelehrte Betrachtung 
daran anzukniipfen. Man stellte Nachrichten liber seine Erscheinung 
zusammen. Man ahnte darin ein Symbol, das auf Ordnung der Zeiten 
und Gestime ging. Auf Aegypten wies alles bin. Ein ftgyptisches 
Hieroglyph war es, allerdings uralt, denn es gait schon als die 
S5hne Jakobs ihren Bruder nach Aegypten verkauften — 'aber trotz 
alles poetischen Glanzes, den es besass — wurde -es nicht erklftrt. 

Die ftl teste Notiz, die wir von ihm haben, ist nicht die des 
Herodot; — lehrreich fiir seine wirkliche Bedeutung ist bereitg der 
Vers des Hesiod 0, welchen Plutarch aus einem Fragmente mittheilt 
und in welchem die Nymphe spricht: 



„Neun Menscliengeschlechter der bluhenden MUnner lebt 
die geschwatzige Krahe. — Der Hirsch aber viermal 
so lang als die Krahe. Drei Hirschenalter erlebt der 
Babe, aber zehn Eabenalter d^r Phtfnix. 

Zehn Phonixalter erleben wir sch9n gelockten Nymphen, 
Tochter des Aegis haltenden Zeus." 
Wie alt ist nun der Phonix geworden? 

1. Es ist eine Notiz aus einem uralten Sonnenkalender^ in 
welchem die Namen der Krahe, des Hirsches und des Raben — 
wie der des Phonix grosse Sonnenjahre bezeichnen. 

Sie unterscheiden sich von der Umlaufszeit des Hundes (der 
Hundstemperiode) und des Stieres (Apis) und mussen weithin 
zwischen Babylon und Aegypten gegolten haben. 

Krahe, Hirsch und Rabe sind nicht weniger Symbole des Sonnen- 
ganges wie der PhSnix — wenn auch die Bedeutung des Letzteren 
sie alle einschloss uud Uberwog. 

Die Krahe (Koronis) ist in der griechischen Sage mit ApoUon, 
dein Sonnengott verbunden. Sie ist seine Freundin. Sie heisst die 
Tochter des Phlegyas (ein Name, der aus der Gluth sich erklart) — 
sie ist von ungemeiner Schonheit und stirbt auf dem Scheiterhaufen ; 
als sie den Ischys liebt, „die Dauer", da todtet sie Apollo; aus den 
Flammen geht ihr Sohn Asklepios, die neue Gesundheit, das neue 
Leben hervor'). Dei* Inhalt der Sage erinnert uberall an Berichte 
vom PhSnix. Ihr Tod bedeutet das Ende einer Sonnenzeit — denn 
Apollo fiihrt sie herbei — ein neues Leben wird aus ihr*geboren. 
Aus Gluth stammt sie her, in Gluth geht sie unter. So berichtet 
die Indische Sage im Sraadeva Bhatta ^ von zwei Krahen, die sich 
um Opferreste stritten und als Flamingo's (die orientalischen Ab- 
bilder des Phonix) wiedergeboren wurden. Die Krahe wird daher in 
den Sagen auch als Feindin der Maus beobachtet, welche ein Thier 
der Nacht und von der Sonne bekampft und vertrieben wird. Da- 
her z5gert im Hitopadesa die Maus Hiranjaka lange, ehe sie einen 
Freundschaftsbund mit der Krahe einging^). 



Ebenso ist die Kr&he mit der Schlange verfeindet, welche ein ' 
Gegner aller Sonnengenien ist. Im PaQScliatantra-frisst die Schlange 
die Jungen der Kr9.he; im Mahavans5 wird die Schlange von der 
jungen Krfthe verzebrt*). 

Es wird von den Einwohnem von Lemnos erz&hlt, dass sie 
die Krahe verehren, weil sie ein Feind der Heuschrecken ist'). 

Namentlich aber ist die Krfthe mit der Eule feind, dem hervor- 
ragenden Raubvogel der Nacht. Diese Feindscbaft macht sich in 
der Natur wirklich geltend. Wie es den Krfthen von Seiten der 
grossen Eulen bei Nacht geht, so der blinden Eule, wenn sie von 
den KrSlben bei Tage angegriifen wird. Die Beobacbtung der VSlker 
hat diesen Krieg der beiden Thiere sittlich verstanden. Daher ist 
die Krahe der Minerva (Pallas Athene) .verhasst; sie darf nicht 
nach der Akropolis kommen, deshalb hat sie in der griechischen 
Fabel einen liblen Ruf 0. Aber diese Feindscbaft gegen die Eule 
war im Orient ihr Ruhm. Er driickte die Feindscbaft gegen das 
Thier der Nacht aus. 

Eine Fabel im Panschatantra ist dafUr ausserordentlich lehr- 

reicb. Das dritte Bucb heisst „der Krieg der Eulen nnd Krfthen." 

!Bs wird darin der Grand des Hasses beider Thiere daraus erkl&rt, 

dass einst die Thiere statt des Garudha (des indiscben Sonnenvogels 

— welcher vielfach dem Ph5nix entspricht) die Eule zum Konig 

machen woUen. Aber das hindert die KrSlhe, welche die klligste 

heisst, durch eine kluge Rede. Reit der Zeit hat die Eule der 

Rr^be Feindscbaft geschworen^). 

In der griechischen Fabel des Ovid wird ja auch die Krahe 

von Minerva entfemt, weil sie alias weiss (wie die Sonnenzeit) und 

die Geheimnisse offenbarte. Sie zog die Eule vor, weil sie nicht 

so gut seben kann. 

Wenn fur den grossen Kampf der Kuru und der Pandu das 

G-leichniss der Eulen und Ej*ahen gebraucbt wird, die gleichsam 

TTrsache desselben gewesen seien, so liegen darin auch historische 

nnd sittliche Gegensatze, auf welche hier nicht eingegangen werden 
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kann. Aber die Panda, welche die Kr&hen vorstellen, haben za 
ihrem Helden den Krischna, welcher me Herakles zn den Licht- 
g5ttem im Gegensatz zur Nacbt gehort. 

In der obigen Sage des Kampfes der KrSlhen mit den Eolen 
wird znletzt das Eolennest verbrannt. Die Sonne verzehrt die 
Nacht. 

Die Ki^he, urn die Enlen dorch List zu t^uschen, spricht, sie 
wunsche sich selbst zn verbrennen — nm als Enle wiedergeboren 
zu werden (was von ihr ironisch gemeint ist). Alle KrM.hen in 
dieser Sage haben Namen, welcbe mit dschivin znsammengesetzt 
sind, nehmlich „lebend." Eine davon beisst ^Tschiradschiyin^, lang- 
le'bend. (Benfey 2. 237.) 

Anch Lnci:etins®), der Dichter, redet von hnndertjahrigen Kr^hen 
nnd Eaben. Dass die Meinung vom Alter der Thiere nur ans der 
Tradition eines Sonnenjahres komme, war in spftteren Zeiten den 
Bomem und Griechen nicht mebr bewnsst, daher sagt Macrobins, 
dasB es fabelhaft sei, vom Alter der Kr&hen und Eaben Beispiele 
zn bringen*"). 

2. "Was von den KrM.hen gilt — dichtete man ancli von den 
Eaben. Sie stehen in Sagen and Fabeln fiir einander. Ihr Name and 
ihre Lebensweise Slhneln sich. Der Eabe nimmt in der alten 5st- 
lichen Vorstellung der Krahe gegeniiber scheinbar eine niedere Stel- 
lung ein. Coronis ist die Geliebte, aber der Eabe nur der Diener 
des Apollo. Er ist anch im Hitopadesa ein Diener des Lowen, was 
dasselbe bedeutet. Er ist ein Bote des Noah — wie er den Elias be- 
diente. Die Mitglieder einer dienenden Klasse in den Mysterien des 
Mithra waren gleichfalls Eaben. Wo ein Tempel des Apollo ist, da fin- 
den sich Eaben. Dem Marcas Cicero, wird erzahlt, ist sein Tod durch 
einen Eaben verkiindigt worden, der das Eisen seiner Sonnenuhr 
herabwarf. In der altnordischen Mythologie ist Odin, was Apollo 
den Griechen war, die Sonne, die alles weiss and wandert. Odin 
hat zn GefSlhrten and Dienern zwei Eaben, Hngin and Mnnin, Ge- 
danke and Erinnernng. Jacob Grimm**) fdhrte noch mehr Beispiele 



an, wo Raben die Botschaft des Lichtes ausdrticken. Der Babe, dessen 
Gefieder mit Gold amwnnden war, ist ein Sonnenrabe. Wenn Ea- 
ben den Blinden ein Mittel verktinden, wodorch sie wieder sehen 
wtirden, so thun sie dies als Diener der Sonne, welche sehen macbt. 
Woher es aber kommt, dass KrM.lie and Rabe, die sonst bei den 
westlichen Vdlkem nenerev Zeit gar nicht besonders bemfen sind, 
zu Genossen, Vertretem und Dienem des. Lichtes geworden sind, 
ist merkwiirdig genug. — Es sind allerdings phonetische Hiero- 
glyphen, die an ihnen za erkennen sind. 

Es ist ja nicht bios der Babe, sondem anch der Wolf des Odin 
Abzeichen, wie er dem Apollo heilig war. Zens und Apollo biessen 
lijkaeos. Lykos hiess der Wolf und lux (Xv^f das Licht. Das 
Sonnenjahr hiess gleichsam Wolfsjahr: Lykabas. Man ubertrug den 
ahnlichen Laut ftir Licht auf den Wolf, und weil der Wolf wie 
das Licht hiess, wurde er das Symbol des Lichts. 

So erging es der Kr&he und dem Eaben. Plato im Cratylus 
stellt in philosophischer (ob auch ironischer) Discussion Etymologien 
der Worte ins Licht, die nicht nach den Sylben, sondern nach 
einem ahnlichen Klang entscheiden. Er lehrt, „dass den Worten irgend 
eine natiirliche Eichtigkeit innewohne, die Hellenen und Barbaren 
dieselbe sei." „Es kame nicht auf die cvXXafiai (die Sylben), sondem 
auf die Dynamis des Wortes an. Auch die Orphiker legten die 
Worte so aus, und sp9.tere Fhilosophen und Hhnlich Kirchenvftter 
gingen so zu Werke **). 

Die KrSlhe heisst koronis, comix, XTmbrisch cumaco. — Li der 
Bedeutung Eabe herrscht mehr das v ftir das n vor. corax, corvus, 
hebr. 21)V Orev (Oreb, Eabe). 

Ln Sanscrit (Karawas ftir Kr9Jie) fliessen beide Laute zusammen. 
Armenisch heisst die Krfthe Ear. 

Das deutsche KrM.he (KrS,), althochdeutsch chraia, chraja, altn. 
Kraka (corax) wird zumeist vom krUchzen, also vom Geschrei ab- 
geleitet. Dagegen ninunt Prof. Fick xoQayfj wie xoQayos (krumm) und 
vergleicht damit curvus und corvus '0. 
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Andere wollen wieder das hebr. Orew von dem nliclitigen Dankel 
der schwarzen Farbe abgeleitet haben. 

Ans diesen Ableitongen, sie mogen sprachlich richtig sein oder 
nicht, ist die Symbolik des Lichts, die man in der Krfthe und dem 
Baben gefunden, nicht abgeleitet. 

Dazu diente eine andere Hieroglyphik, welche wie alle sym- 

■ 

bolische Bedeutnng nach der Eegel des Cratylns nicht eine voll- 
Bt^dige Charakteristik des Thieres sein, sondern dnrch ein partielles 
Symbol eine bildliche Bedeutnng gewinnen woUte. 

Nun verstand man bei den Parsen onter Qaareno den g5ttlichen 
Lichtnimbns, der den berofenen Konig umgiebt. Dieses Wort leitet 
sich von einem verbreiteten Stamm Khar, der leuchten heisst. 
Yon ihm hat Apollo, der Sonnengott, den Beinamen Karneios, Kar- 
noB als Glanzgott, mit ihm hat das hebr. Karan Olp) glftnzen 
den Znsammenhang. Es wird gebrancht, am den Glanz zu schil- 
dem, der das Haapt des Mosis nmgab, wenn er ans der Gegenwart 

Gottes kam'O. 

Yon diesem Stamm ist es gekommen, dass wie der Wolf ein 
Thier des Lichts geworden ist — well er kvxos hiess — so auch 
die xoQtjiytj,, corniXf corax ein Bild des Lenchtens nnd der 
Sonne geworden sind, weil Khar, karan glSlnzen und strah- 
len bedeuten. 

3. Ein solches sprachliches Bild liegt zu Grunde — wenn auch 
nicht allein entscheidend, dass der Hirsch zwischen Eabe und Kr&he 
tritt als Thier des Lichts und des Sonnenjahres. 

Das Geweih ist die entscheidende Eigenthtimlichkeit des Hirsches. 
Davon ist er vielfach benannt. Yon Keras (Horn) wird auch das 
altdeutscha hirot, ags. heorot, engl. hart geleitet. Auch cervus, 
lat., kommt daher und es vergleicht sich wie corvus zu cornix, 
ebenso cervus zu comu. 

Sanscrit heisst sowohl Kama wie Karva das Hom. Zendisch 
ist ^rva das Hom und in beiden Sprachen wird davon der Hirsch 
benannt. 



Die Galater nannten die Trompete, d. i. Horn carnos, wie hebr. 
Keren (]*)p) das Horn heisst. 

Das Stanim\\'ort Khar ist aber grade so wie bei comix (Krahe) 
bildlich mit Khar (glanzen) vertauscht. Aus solchem phonetischen 
Bilde komnit es, dass der Nimbus vol! Glanz, den man am Haupte 
des Moses sich dachte, in Form von Homern vorgestellt war, weil 
eben Keren das Horn hiess. So erscheint Moses anf alten Kirchen- 
bildem zomal; es sind nicht die Angen, wie Manche gemeint haben, 
welche damit bezeichnet werden. 

Wenn Alexander der Grosse der Zweigehomte heisst — so 
hat dies in dem Doppelsinn des Karan den Grand. Er trSlgt das 
porsische quareno, den Nimbus des koniglichen Berufs als Fiirst des 
Orients und Occidents. Auf andere Symbolik des Horns sei hier 
nicht weiter eingegangen. 

Aber der Hirsch erhielt hierdurch den Sonnennimbus. Er war 
vie der Wolf vom Licht benannt. *Aus seinem Namen drangen die 
Sonnenstrahlen. Sein Geweih bedeutete Licht. TJnd dieses 
Geweih wurde regelmHssig abgeworfen und kcimte von selbst wieder* 
Eb hing auch mit der Fortpflanzung der Hirsche zusammen. Wie 
die Sonnenstrahlen denen die Geweihe glichen — so verschwanden 
sie — und kamen wie diese zu ihrer Zeit wieder. 

Es ist die Sonne, die weg geht und wieder kommt, ihr Schei- 
den und Wiederaufstehn darin abgebildet — wie in der Sage der 
Coronis, welche auf dem Scheiterhaufen stirbt. 

Xind zwar verlieren die Hirsche das Geweih inmier zu derselben 
Zeit im Friihling und bekommen es so wieder. Sie sind daher be- 
sonders alien Lichtgottem geweiht. Zuerst dem Apollo. Der EQrsch 
begleitet auf alten DenkmM.lern zumeist den ApoU, wenn er die 
Cither schlagt. Es war eine Beobachtnng, die man schon im Alter- 
thnm machte und welche die neue Wissenschaft best&tigt, dass der 
Hirsch die Musik liebt. Er wird durch das Jagdhom und andere 
Instrumente gelockt. Etwas niichtern ist der Grund, dass der Hirsch 
darum n^her komme, wenn er Musik hort, weil er weiss, dass er 



yon mnsicirenden Leaten nichts za farchten habe. Wenn es nur 
immer and nicht bios for den Hirsch wahr wftre, dass b6se Menscben 
keine Lieder baben. 

Namentlicb war er dem Herakles beilig — ; dieser Heros ver- 
wandelte sicb im Kampfe gegen Typbon, den Feind der GStter^ in 
Aegypten, in einen Hirscb. Herakles war der Inbegriff aller 
Scblangenfeinde und vom Hirscb gebt nan einmal im Altertbom 
die bestinunte Meinang, dass er ein Scblangenvertilger sei. Sie 
sollen deren Hoblen aafsacben and sie darcb Einatbmen der Loft 
heraaszieben. Oppian bescbreibt dies aaf sebr poetiscbe Weise, wie 
der Hirscb trotz des Ziscbens der giftigen Scblange sie rnbig kaat. 
In der neaeren Zeit erklftrt Lenz (Zoolog. der Qriecb. a. B§m. p. 222) 
dies ftir ein Fbantasiestiick and iSlagnet, dass Hirscbe mit Scblangen 
etwas za tban baben, and docb baben aacb Natarforscber des vorigen 
Jabrbanderts nocb bebaaptet, er sacbe in bestimmten Krankbeiten 
Kr5ten and Scblangen aaf. M^ bat, am sicb za aberzeagen, anch 
den Magen todter Hirscbe antersacbt and wirklicb giftige Thiere 
darin gefanden'*^). 

Daber glaabte man aacb darcb gescbabtes Hirscbbom — wenn 
man es in die Flanune wirft and der Baacb aafsteigt, die Scblangen 
za vertreiben. Man ist aacb, nacb der Sage, vor Scblangen sicber, 
wenn man einen Hirscbzabn bei sicb tr^gt. Die Scblange aber be- 
deatet den Tod — wie Typbon Wiiste, Tod, Winter — aber ibre 
Besieger sind Herakles — Horns and Dionysos, in dessen 
Mysterien die Lebre von Unsterblicbkeit and Wiederkebr der Mittel- 
pankt war. Aacb die KrSlbe batte eine besondere ^tellong zn 
Dionysos. Einer Nympbe Koronis (Krabe) warde aaf der Insel 
Naxos der Aaftrag, den Baccbns za erzieben. Eine Koronis feierte 
das Baccbasfest. and warde dabei vor dem Anfall eines Bates darcb 
den Gott bescbatzt. Aber von alien gait in den Elensiniscben Oe- 
beimnissen das Hirscbfell. Wir baben ein Bild ans dem Alter- 
tbam, wo ein Kind aaf aasgebreitetem Fell liegt, einen Widder bat 
es im Arm •— anten kriecbt eine Sidecbse. Die Eidecbse bedeatet 



den Tod, aber das Kind liegt rohig auf dem Hirschfell, dem Symbol 
der Schlangenfeindschaft, d. h. der Unsterblichkeit '®). Eingeweihte 
tmgen Hirschfelle nnd dorften darnm den Fiscb Oallos nicbt t5dten, 
obscbon es ein Haifisch war. Denn Gallos klang wie Gale, das 
Wiesel, was ebenfalls Scblangenfeindlicb ist — nnd hiess auchNeb- 
rias, was ebenfalls Hirsch bedentet. Den Namen des Hirsches 
Elapbos leitete man phonetisch spielend vom Schlangentodten ab. 

Es fiihrte darnm ancb Mitbridates yon Pontus anf Mtinzen 
einen Hirscb ")f well er sich ancb Dionysos nannte, wohl mit Be- 
ziebong anf seine nationalen und politiscben Grosstbaten gegen die 
Romer. 

Der Hirsch gilt ancb in der heiligen Scbrift als reines Tbier. 
Bei den Amerikanischen Urvblkem wird die Sonne nnter dem Bilde 
eines Hirsches dargestellt '^). Eine tiefsinnige Sage theilt Stanislas 
Jnlieu in seinen Avadanas mit*'). Bnddba nimmt, als alle Tbiere in 
der Gefabr sind dnrcb Fener zn sterben, die Gestalt eines gigan- 
tiscben Hirsches an nnd macht sich so zur Briicke eines Strojnes, 
iiber welcben alle Tbiere sich retten kSnnen. Als sie alle hinilber 
sind — zerbricht seine Kraft, er stiirzt in den Strom nnd stirbt. 

Der Hirsch wird nach neneren Beobachtnngen b^chstens 40 Jabr 
alt. Im Alterthnm glanbte man an ein bnndertj&briges Alter nnd 
mehr, welches die Hirsche leben.* Cicero*°) sagt: Die Natnr gab den 
Hirscben nnd Krftben ein sebr langes Leben. Flinius sagt, dass die 
Hirsche lange leben, sei bekannt. Man wollte nach Jabrhnnderten 
Hirsche gefangen baben mit Bingen, w«lche Alexander der Grosse ibnen 
angelegt. Aristoteles zweifelte scbon daran, aber dennocb erz&blte 
man noch im 15. Jabrhnndert, dass K5nig Karl YI. von Frankreicb im 
Walde von Senlis einen Hirscb erlegt babe^ der ein Halsband mit 
dem Wappen tmg: ^CSlsar hoc me donavit", was aber allerdings 
nicbt Jnlins Csisar, sondem irgend ein dentscber Kaiser gewesen zn 
sein braucbt. Jedenfalls baben noch im vorigen Jabrhnndert ^Lente 
namentlicb Hirschfleiscb gegessen, well sie dadnrch ibr Leben zn 
yerl9,ngem glanbten. Fiir Frcuude des Wildprets keiu iibler Grand, 
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Die Sage 1st daraus entstanden^ dass der Hirsch wie die KrUhe 
einen Sonnencyklus bezi^chnete. 

Von grossem Interesse scheint folgendes. Als Frau des Ph5nix 
wird in griechischer Sage Alphesiboea genaont. Ich gehe wohl 
nicht irre, wenn ich in dem ersten Theil des Wortes das hebrftische 
Alef; das griecMsche Elaphos erkenne : Hirsch — sodass der Name 
Hirschkuh bedeutete. Man erkennt darin die passende Symbolik, 
in welcher der Sonnenph5nix mit der Hirschknh verbonden wird, 
zamal der Beiname Alphaea, welchen die Schwester ApoUs, Ar- 
temis tmg, nichts anderes bedeatet and ihr besonders die Hirsch- 
kuh geweiht war. 

Es kann anffallen^ weshalb von den drei Thieren, die Sonnen- 
jahre bedeuten, die Krllhe die jiingste, der Eabe der ftlteste ist — 
der Hirsch zwischen ihnen steht. 

Es geschieht dies wohl bei der KrUhe mit Beziehung anf die 
Sage, dass Apollo ihr das Leben abgekiirzt babe. Anf die Jahre 
des Hirsches, die iiber eintausend, wie wir sehen werden, betragen, 
fuhrte wohl der Name P]bx, welcher so wohl den Hirsch (Elaphos), 
als die Zahl tausend bedeutete. Dass der Babe der 9>lteste ward, 
konnte auch aus dem Orient sprachlich gedeutet sein, wenn man 
seinen Namen von n3*1 (Kaba) viel sein und )2^ (Ribo) componirte 
(wie Orew und Rabe sich verhalten) was Vielheit hiess (von der 
Zahl, d. h. auch Myriade). Es sind agyptische Symbole und Ge- 
danken, die meist bei diesen Thieren hervortreten, Horapollo sagt: 
Wenn die Aegypter einen langen Zeitraum abbilden wollen, so 
zeichnen sie einen Hirsch. „Diesem wachsen immer von neuem die 
Geweihe. Er bedeutet langes Leben." Derselbe.sagt: „Wenn sie 
einen Menschen zeichnen wollen, der ein voiles Leben gelebt, so 
zeichnen sie eine sterbende Krahe. Denn diese lebt hundert auf 
agyptische Art berechnete Jahre. Das Jahr bei den Aegyptem be- 
steht aber aus vier gewohnlichen Jahren." (Die Hundert ist runde 
Zahl, wie wir sehen werden.) Die Krahe und der Rabe lieben das 
Gianzende, stossen daher gem auf* das Auge und fressen Aas. 
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Aber das gait als ein Zeichen der Heiligkeit bei den Aegyptern, 
well sich die Thiere^ die dies than, damit statt mit Lebendigen be- 
gniigen. 

Dies mag den Uebergang machen za dem vierten Thier des 
SonnencyklaS; dessen Lebenszeit zu erkennen nnser Haaptzweck 
war,^zum Phonix. 



Capitel 2. 




Die ftlteste Beschreibung des Phonix '0^ noch aus dem alten Ae- 
gypten und lange vor der Weltherrschaft Alex. d. Gr., giebt Herodot 
(2. 73) wie folgt: „Auch ist noch ein anderer Vogel heilig, mit 
Namen Phonil, den ich indessen nicht sah, als nur im Bild- 
niss; wie er denn auch gar selten und wie die Einwohner von 
Heliopolis sagen, in 500 Jahren einmal zu ihnen kommt, — and 
zwar behaupten sie, er komme immer, wenn sein Yater ge- 
s tor ben ist. Er ist aber, wenn er dem Bildniss gleich sieht, in 
GrSsse and Aassehn wie folgt. Theils ist sein Oefieder goldfasrig, 
theils roth, am meisten ist er wohl dem Adler im XJmriss za ver- 
^leichen and in der Grosse. Yon diesem sagen sie nan, dass er 
Folgendes anstelle, was sie mich nicht glaaben machen. Aas Ara* 
bien her trage er seinen Yater in Myrrhen eingemacht in das 
Heiligtham des Helios. Er trage ihn aber so ; zaerst mache er aus 
Weihraach ein Ei, so gross er es za tragen vermag. Hemach er- 
probe er das Gewicht desselben and habe er es erprobt, so h5hle 
er das Ei aas, am den Yater hineinzalegen, and danp verschliesse 
er mit frischem Weihraach die Hdhlang, worein er den Yater ge- 
legt hat, wodarch, wenn der Yater darin liegt, wieder die nSlmliche 
Schwere heraaskommt. So, sagen sie, mache es der Yater ^ 



12 

Es kann kein Denkmal and kein aafgefnndenes Bild eine 
deutlichere Vorstellung n^achen von dem Geist &gyptischer Symbolik. 
In bonte Farben der Nator kleidet sich abstrakte Wissenschaft. 
Chrouologische Gedanken reden in symbolischer Foesie. Es wird ein 
Vogel geschildert, der Ph5nix hiess -- and es war nar das Bild 
eines Sonnenjahrs. Alles was darin gesagt wird — and^aach 
was Sp9,tere daza dichten, bildet eine Sonnenwiederkehr ab. Es 
fehlt bios die Btickubersetzang des Symbols in die abstrakte Sprache, 
an welche wir gewohnt sind. 

Der NamePhonix bedeatet nichts als Sonnenjahr. 

Nichts ist heate mehr vom ehemaligen Heliopolis, der anterHgyp- 
tischenHaaptstadt iibrig, als alteMaaern. Den 9itesten Obeliskenanter* 
sachte dort Lepsias'*) den 13. October 1842. Schon za Strabo's Zeit 
hatte die Stadt sehr gelitten — docli war sie noch der Sitz alter 
Priestercollegien. Man zeigte ihm ihre Gebftade — aach noch das 
Haas, wo Plato and Eadoxas, die Philosophen gewohnt batten. 
Ebers") nennt es die Universitatsstadt des alten Aegypten. Mit 
Heliopolis waren die Berichte vom Ph^nix immer verbanden. Es 
ist anbestritten, dass es im alten Testamente als On (.T\H> ]t<) vor- 
kommt. Jesaias amschreibt es als Sonnenhaos (BethSchemesch); 
die Slgyptisch-griechische XJebersetzang giebt es als Heliopolis wieder. 

Es war ein Priester von On, dessen Tochter Joseph vom 
Pharao Aegyptens erhielt, als er darch seine Weisheit Aeg3rpten 
in schweren Jahren errettete. In On weist man in alten Inschriften 
Golonien der Hebraer nach. Der Priester von On hiess Potiphera, 
in welchem der Slgyptische Name des Sonnengottes Phra oder Ea 
erscheint. Die Tochter hiess Asnat (Asenet hiDX). worin der Name 
der Gottin Neith, der „Matter der Sonne" vorkommt. Joseph selbst 
erhielt den Namen Zophnat Paneach, wie die Masora panktirt — 
aber n3J?D bedeatet nichts als den Phonix, nehmlich Phenech mit 
dem Artikel, was den Aeon, den wiederkehrenden Zeitabschnitt 
(p ist der Artikel) bed^^tet. 

Die Form Phenech findet sich wieder, wo man sie nicht er- 
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warten sollte. Plinins erz&hlt, dass der Vogel seinenYater in den 
Tempel der Sonne beiPanchaea (prope Panchaiam) niederlege. Das 
fabelliafte Panchaea, was als wonderbares Sonnenland von Eohemeras 
ansgeschmllckt ward, ist nichts als der Name des PhSnix selbst, den man 
* in seiner originalen Form (Plienech) nicht verstand. Die Form Pbonix 
fur Phenech darf niclit anffallen ; das griechisch-lateinische x tritt far 
ch mehrfach ein. Nicht amsonst wurde die griechische Form des 
Bachstaben 3 znm x umgewandelt'^). Semitische Formen anf ch (*]) 
wechseln im Griechischen mit x wie ■]1 nnd rex**), Es ist mir wahr- 
scheinlich, dass das mystische Abraxas der Sekte des Basilides aus 
dem Abrach, welches in der Geschichte Josephs als Enf der Yer- 
ehrung erscheint, gebildet ist*®). Die Bildong von dem Worte Phonix 
{(f>owtS) ^^ begunstigt worden sein darch die Beobachtung, dass der 
Zahlen werth 700 betrSlgt, was 50 mal in 35000, eine wie wir 
nachher sehen, bedeutnngsvolle Zahl anfgeht. 

Eine sehr interessante Best9,tignng gewllhrt die Geschichte des 
homerischen Phonix, der geblendet wird, dann sein Auge wieder 
gewinnt, der Erzieher des Achilles ist und in Aeon (Eon) stirbt*^. 
Alle Wiederkehr der Zeit hing von der Sonne ab. Nirgends mehr 
wie in Aegypten achtete man darauf. Nichts war den Aegyptern 
theurer wie die Sonne. Daher war auch im Wort Sonnenlicht und 
Zeitabschnitt in lUngeren und kiirzeren E9,umen identisch. Lykabas 
Sonnengang nannte man das Jahr. On (Sonne) h9,ngt mit Aeon 
zusammen. Damit ist enos, eniautos, die griechische Bedeutung des 
Jahres verwandt; lateinisch annus. Der Ring (annulus) driickt die 
runde Wiederkehr auch am Finger deutlich ab. 

Seit den deutschen Westgothen ist uns das Wort Aera fiir eine 
Zeitperiode gel&ufig; es ist aber doch sprachlich nichts auderes als 
das deutsche Jahr, wie auch flir Jannarius Aeonaiius vorkommt. 
Jahr selbst ist mit dem Griechischen ear, eiar (Friihlingslicht) richtig 
zusammengestellt. Der Friihling ist der Sieg des neuen Lichtes, 
wie der Ph5nix im Frilhjahr in Heliopolis erschien. 

Aus dieser Yerbindung von Licht und Wiederkehr, die im Jahr 
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erscheittt, erkl&ren Bich die spSlteren Zahlenspiele, nach denen in 
Neil 08 — so gat wie in Abraxas nnd in Meithras die Zahl 365 
als die Zahl der Tage des Jahres wiedergefanden warden. — 

MerkwUrdig genng ist es^ dass wie das Sonnei\jahr Phonix ge- 
genanBt ward^ so aach die Ph5nicier and die Palme Phonix 
hiessen. 

Einheimisch nannten sich die Ph5nicier nicht also — ; ihr Land 

m 

hiess Canaan, sie waren Canaaniter. Das ^Niederland" war aiich 
doit — wie an der Nordsee — die Helmath der seefahrenden Nation. 
Sie warden nar von den Griechen — ihren sp^teren Concarrenten 
zur See — Phonicier genannt, and zweifellos von ihrem Wappen, 
das sie an den Schiffen trugen*®): einer Palme, welche Phonix hiess. 
■Ebenso warde Cypem von der Cypresse benannt, welche der 
Schmnck ihres Landes war and aas deren Holz die berahmten 
Flotten gebaat warden. 

Die Palme selbst (Dattelpalme) — der Lebensbaam zamal des 
regenlosen Orients — hiess aach nar im Mande der Griechen 
Ph5nix. Einheimisch ist er anders benannt. Phonicier warden 
aber die nar von den Griechen (Kleinasiens zamal) von der 
Palme benannt, die sie Phonix za nennen gewohnt waren, so 
konnten sie za diesem Namen nar kommen darch Kenntnissnahme von 
dem Symbol des Sonnenjahrs, welches in Aegypten PhSnix hiess. 
Die Dattelpalme ist ja das Wander ihrer Lender. Sie ist der 
Segen der Wliste, die Begleiterin der QapUen ; sie ist fur das Volk 
ein neaes Leben. Was der Nil ist — mit seiner Frachtbarkeit and 
seinen Garten — das ist die Palme mit ihren Qaellen. Sie em^hrt, 
beschattet, ergotzt and gew9.hrt Mittel zum Baaen far die Heimath, 
zam Wandem in die Feme. 

Man beobachtete an ihr ein Lebensalter wie an keinem an- 
dern Baam. Bei Platarch heisst es: „Nun hat aber die Palme 
nnter alien Pflanzen die l^ngste Daaer, wie aach dieser Vers 
des Orpheas bezeagt 

Lange lebten sie, gleich den hochgewipfelten Palmen." 
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Es war also an ihr die Eigenschaft eines Zeitalters^ wie an 
der KrSLhe und dem Hirsche angenommen ward and znmal dem 
Phonix eigen sein soUte. Es wurde auch von der Palme erz9.hlt, dass 
sie, (dieNachricht stammt von Theophrast) wennauch derganzeBtamm 
zerstort und abgehauen wird, aus ihren Wurzelfasem von neuem 
sich verjiingt. Es giebt Waider, sagt Plinius, von Palmen, die 
abgehauen von der Wurzel auf wieder keimen. 

In Chora (nehmlich XJnter-Aegypten, cf. La Croze. Lex. p. 39), 
erz9,hlt Plinius, ist eine Palme, „welche dasselbe zeigt mit dem 
Vogel Phonix, welcher aus derBedeutung dieser Palme den Namen 
empfangen haben soil, die sterbe und sich wieder erzeugevon 
selbst. Sie trug Friichte, wSlhrend ich das mittheile." 

Die Einen beobachteten an ihr, dass sie v^rpflanzt werde 
beim Auf gang des Hundssterns; Andere nennen als Zeit den 
FrUhling. 

Man hatte ihr aus diesem Grunde offenbar schon in ur alter 
Zeit denselben Namen gegeben, dessen Bedeutung die 
Aegypter in dem wiederkehrenden und langlebenden Vo- 
gel abbildeten. 

Die Palme wurde bekanntlich das beruhmte Symbol des Sieges. 
Den Siegem, d. h. denen, die den Frieden gewahrten, wurde sie 
dargebracht. Ein seltsames Wunder erzSlhlt Plinius, dass im Kriege 
der Romer gegen Perseus aus dem Haupte der BUdsaule des Zeus 
eine Palme hervorgewachsen sei, und also „Triumphe und Sieg" 
weissagte. Dieses Symbol des Sieges wurde sie nur dadurch, dass 
sie Ph<5nix hiess — als Bild der Sonne, welche das Vorbild der 
Ueberwinder und Sonnenhelden, wie Herakles, Horus und Apollo, 
wie Perseus und Bellerophon war. 

Nur weil die Palme Phonix hiess und in diesem der Gang der 
Sonne sich abbildete, stelit wie schon Odysseus im Homer schildert eine 
Palme am Altar Apollo's. Nur darum hat sie auch eine Bedeulung 
bei der Geburt des Apollo und der Artemis. Darum neigt sich, 
wenn Phoebos (die Sonne) kommt, wie Kallimachus singt, die de- 
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lische Palme and der Schwan dorchtdnt melodisch die Lnft. Es 
erscheint daher auch neben Apoll anf Yasenbildem die Palme. 

Phonix and Palme als Sonnenbilder verbinden daher auch 
Aegypten and Syrien, wie die Palme selbst in Beiden heimisch war, 
— and zwar nicht bios diese in der Natar, sondem aach in der 
Kanst. Die Palme ist das schSnsteBild einer Sftale; ein Palmen- 
wald ist eine k(5stliche SSlalenhalle. Ihn bildete das symbolische 
Altertham in den Sonnentempeln nach. Daram sind diese zumal 
von SSlalenhallen amgeben. Herodot hat hierUber eine lehrreiche 
Notiz. Im Heiligthom za Sais, wo die G5ttin Neit verehrt ward, 
begraben die Aegypter ihre K($nige. Neit gilt als Zeitmatter der 
Sonne. Von ihr haben eben Zafnat als Beinamen Josephs, der mit 
Phenech verbanden war, and Asnat den Namen erhalten. Amasis 
warde in einer Tempelhalle begraben, die aas S&alen gebildet war 
-- welche Palmb&ame vorstellten. Also ein Orabmal in einem 
Raam von steinemen Stolen, welche das Wiederaafleben symbolisiren. 
Wie in Unter-Aegypten gab es in Syrien ein berfthmtes Helio- 
polis, ein Sonnenhaas (Betschemesch), das heatige Baalbek, dessen 
Trammer noch immer anstaanenswardig sind. Es wird im alten 
Testament On genannt (Aeon) wie jenes in Unter-Aegypten. Der 
Prophet Amos raft aas: „Ich zerbreche die Riegel von Damascus 
and rotte aas die Bewohner im Thai von On," (wo die Masora 
spottisch accentairt statt |1(< die Sonne — lieber p^ die SUnde.) 

In diesem Sonnentempel des heatigen Baalbek bemerken die 
Reisenden noch das Abbild des Yogel Phonix. Man erkennt ihn 
an seinem Federbasch. Prachtvolle SHalenhallen amgeben das Haas. 

Noch beriihmter als Heliopolis war Palmyra. Von Palmen 
hatte es den Namen, aber nicht von natiirlichen, sondem von den 
S&alen, welche wie ein ongemeiner Palmenwald den Sonnentempel 
einschlossen. Palmyra ist gebildet nach dem orientalischen Tadmor 
Oder Tadmyra. Denn Tamar (Tadmar) bedeatet die Palme. Der 
Sinn des Namens war nicht bios Palmenstadt, sondem gewisser- 
massen Phonixstadt, Sonnenstadt wie Bet-schemesch and ndch heate 



17 

sieht man wie in den Eninen von Baalbek — atich dort den Adler 
mit dem Buschel anf dem Haupt, den Ph5nix des Sonnenganges. 

Der E5mische Kaiser Elagabal war ein Sonnenpriester gewesen in 
Emesa nnd Heliopolis. Die Nachrichten der Romischen Schriftsteller 
ilber ihn sind znm Theil verzerrend und missverstanden. Sie liaben 
seine Br9.aclie in ihrem Symbol nicht erkannt. Wenn es heisst, er 
habe seinen Frennden einen PhSnix versprochen •') — so meinte er 
nicht einen bnnten Vogel — sondem das Sonnenlicht. Er ging 
anch mit dem Gedanken nm^ in Eom eine gewaltige SonnensSlnle 
zn errichten. 

Anch Tom Kaiser Antonin dem Frommen wird gemeldet'^), dass 
er es nntemommen habe, den grossen Sonnentempel in Baalbek zn 
banen. Es ist dieser Kaiser, welcher anf seine Miinzen den Ph(5nix 
setzt, mit der lehrreichen Umschrift; die von der Bedentnng des 
Namens zengt, nehmlich Aeon. 

Allerdings heisst beni Koptisch die Palme, nnd wird damit 
Joh. 12, 13 {(f^tvi/KH) libersetzt, aber mir scheint, dass dies ans dem 
griechischen Phi$nix selbst erst gebildet ist, znmal wenn auch beni, 
benne fiir den PhSnix als Vogel vorkommt. Die Zahl der in die 
Koptische TJebersetznng der Bibel nbergegangenen griechischen 
Worte ist nicht gering. 

Der nralte ^gyptische Ansdmck fUr Palme ist wohl bet, bait, 
was in das griechische faigf ficdov uberging. 

Ans beni wurde anch ein griechisches Phonix schwerlich ge- 
worden sein. 

Was Horapollo sagt, dass, wenn die Aegypter eine vieljSlhrige 
Wiederkehr (Apokatastasis) bezeichnen woUen, sie einen Ph5nix ma- 
len — (n. 57) nnd dass sie dies anch than , um Jemanden zn be- 
zeichnen, welcher ans langer Feme in die Heimath kommt — be- 
st&tigt sich nberall. Anf den Ablanf eines Sonnenjahrs nnd die 
Sonne selbst geht alle Symbolik des Phonix. Die Annahme seines 
Symbols flir einen Wanderer, der von langer Ansfahrt znrnck- 
kommt, passt seltsam anch fUr den Ph5nix, den Ph^nicier, der sich 
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auf lan^e Meerfahrten begiebt, urn mit Eeichthamem beachwert znrftck- 
zokehren, — aber anderseitig kebrt Ph5nix, der Solm des Agenor, 
aosgesandt die Eoropa zarftckzabringeii; nicht zurUck; da er sie 
nicht fand nnd ging nach Afrika — . Ging er nach Aegypten, 
so kam er allejrdings ans weiter Feme and langen Jahren -^ am 
abzascbliessen and nea anzofangen. 

Die Perser nannten den FhSnix mit klarem Yerst&ndniss 
Ateschy d.. i. Licht. 



Capitel 3. 



1. Herodot sagt: Der Fh5nix sei dem Adler aasserordentlich 
9,hnlicli an Gestalt and Grdsse. 

In Baalbeks TempeltrUmmem findet sich, wie sehon angedeatet, 
ein Adler9,hnlicher Yogel. Der Sonnentempel war so constrairt, dass 
der erste Strahl des aafgehenden Gestims sein innerstes Heiligthum 
treffen konnte. Aehnlich ist der Yogel mit aasgebreiteten Schwingen 
Uber dem Haaptportal des Tempels in Palmyra aaf Stemengrond zu 
sehen (abgeb. bei Wood. Tab. XYIH.) Bs ist kein RSmisclier Adler; 
er wird von diesem darch den eigenthomlichen Federbasch anter- 
schieden. £s bedentete dieser die Sonuenstrablen'O** Plinios sehil- 
dert den Ph3nix mit einem solchen Basche (capat plameo apice 
cohonestante). 

In Arabien war der Nasr (hebr. *ia?i Adler) einer der Haapt- 
g5tzen der yormohamedanischen Zeit. Der Koran erw&bnt seiner 
als eines heidnischen Gegensatzes gegen die Lehre des Noah. 
Namentlicb von dea Bena Himyar, einem berlihmten arabischen 
Stamm, soil er verebrt worden sein. Aach der Talmad z&blt onter 
funf beruhmten Tempeln der Heiden den des „Adlers in Arabien^ 
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anf. Aber es ergiebt^sich bei Beobachtong der alten Tbiersymbole, 
dass es ancb fib- die YolksnatiirgescMchte Orappen gab, die nacb 
ihrer Hhnlichen Art and Lebensweise mit einem Gattongsnamen be- 
nannt warden. Es gehen die Namen der Thiere in der Gattong 
caniS; Hand in einander Uber. Es haben Eind, Hirsch, Kameel 
&hnliche Namenvermischnngen. 

So ist der Name Neser nicht bios far Adler^ sondem aach far 
Geier in Gebraach. Die Beobachtangen Oedmanns waren ebenso 
onricbtig, wenn er den Neser nor fttr den Geier halt, wo er im 
alten Testament erscbeint, als die Meinangen derer, welcbe darin 
bios den Adler sahen. Die rftaberische and kriegerische Kraft, die 
im Namen liegt, gehl^rt dem Einen wie dem Andem an. Aach das 
griechische Aetos (aeitos) hat die allgemeine Bedeatang des grossen 
schwebenden Yogels an sich. Ihm entspricht v511ig das hebrftische 
ait, was ein Raabvogel ist, wie das sanskritische vijakharin, wo- 
mlt zamal der Geier bezeichnet wird. Es ist eine geheimnissvolle 
Stelle, wo in der Genesis das Wort ait vorkommt. Abraham zer- 
stlickte seine Opferthiere, nar die Taabe nicht. Da kam der Ait 
aaf das Aas herab, aber Abraham verscheachte ihn. 

Grade das Herabstossen der Baubv5gel, des Adlers, Geiers and 
des Habichts (Sperbers, Falke), namentlich desHierax, aaf das Aas 
hat ihnen in der Sgyptischen Symbolik eine h5here Bedeatang ein- 
getragen. Man stellte in ihrem Genass des Aases die Tagend dar, 
welcbe das Lebende verschont and sich mit dem Todten begntigt, 
Aber Abraham hat nicht fUr die Banbvogel, sondem fUr seinen 
Gott geopfert, anf dessen Wander er harrte. In seiner Verschea- 
chang des Baabvogels spricht sich ein Contrast gegen ^gyptische 
Symbolik aas. 

Der mythische Vogel der indischen Welt, Garadha — das Bild 

der Sonne offenbar — wird mehr als Geier dargestellt. Garadha 

hat schSne goldne FlUgel and „wenn er Tropfen aasgiessend mit 

dem Blicke des Geiers amherschaat and zam Meer geht, dann 

wirkt die Sonne im reinen Licht.** 

2* 
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Garadlia Mmpft mit den Schlangen iigie die Sonneng5tter in 
der griechiscben Sage. Es ist der Sonnengeier, anf welchem 
Wischnn, der Lebensgott der indilscben Natnr, seinen TJmritt bielt. 
In einer indiscben Sage des Fantscbatantra spricbt daber Garndba 
im Zom zom Meere, dass er es anstrocknen werde. Auf sein Zn- 
reden nabm Wiscbnu den feorigen Pfeil, nm ibn anf das Meer zn 
entsenden. Der feurige Pfeil ist das Bild der Sonnenstrablen, me 
in der Sage des Apollon, welcber ancb in seinem K5cber diePfeile 
des Todes nnd der DUrre entbd.lt. In den Indiscben Tempeln ist 
daber Wiscbnn mit dem Yogel dargestellt, der einen Bogen tr&gt. 
Es ist jener Garudba, gegen den andere YSgel die Eole als G-egen- 
konig anfstellen wollen, was die KrSlbe, wie oben erwSlbnt ist, ver- 
bindert. 

2. Bei den Griecben ist es der Adler als Yogel des Zeus, 
an dem man die Scb&rfe des Angenlicbts vor Allem preist. Es 
beisst im Homer: 

„Wie ein Adler, welcber gelobt wird 

Scbarf vor alien zn sebn, den laftdarcbscbweifenden Y5geln, 

Dem ancb nicbt in der H5be der flacbtige Hase versteckt ist 

TTnter nmlanbtem Gestrftucb." 

„Der Adler, sagt Aristoteles, bat ein Slnsserst scbarfes Gesicbt 

und zwingt seine Jnngen, wenn sie nocb nnbefiedert sind, in die 

Sonne zu scbanen. Weigem sie sicb, so ranft er sie and wirft sie 

um. Nun passt er anf, wesson Augen am ersten tbrSlnen. Diesen 

todtet er, jenen ziebt er anf." Apnlejus sagt spottiscb: „Wenn es 

anf ScbSlrfe der Augen, nicbt anf TJrtbeil des Geistes ank&me, mlisste 

man gewiss dem Adler die bocbste Weisbeit zosprecben.^ In dieser 

Scbarfe und Allsicbtigkeit der Augen war der Adler ein Symbol der 

Sonne. Man iibertrug die Kraft der Sonne, yon der er nor ein Bild 

war, auf ibn selbst. Denn die Sonne siebt Alles. Helios, beisst es 

in der Odyssee, b5rt und siebt Alles. Das Sonnenlicbt dringt Uberall 

bin. — 

In den Sagen kommen die Sucbenden bis zur Sonne bin, um 
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sie nach dem Verborgenen zu fragen, well sie Alles weiss. Mit 
dem Attge der Sonne iibersieht in der deutschen G5ttererz^hlang 
anch Odin alle Welten. 

Dieselben Eigehschaften kommen in ^gyptischer Tradition dem 
Geier zn. Noser heisst koptisch der Geier. 

Von Gyps (yvy^) Aem Geier sagt Horapollo, dass die Aegypter, 
wenn sie das Gesicht der Augen (fiUipty) zeichnen wbllen, diesen 
darstellen, weil er von alien Geschopfen das schSlrfste Gesicht 
babe, sodass er von West nacb Ost, von Ost nach West sebe. Man 
erkennt schon an diesem Wort die Symbolik der Sonne. Es ist 
aucb gewiss- nicbt erst ein Einfall des Manuel Philes, wenn er den 
Namen Aegypios (Geier) wie Aegyptios (Aegypter) auslegt. Er 
meint zwar, weil er scbwarz sei. Philes bat nicbts eigen, sondem nur 
ans iQteren Scbriften compilirt. Die, welcbe Aegypios mit Aegyptios 
for eins balten, dacbten wobl daran, dass im Namen des Landes 
Aegypten der Name des Ftab, des Sonnengottes entbalten sei. 

3. Wenn nun aucb Adler und Geier Sonnenbilder sind — das 
wabre Slgyptiscbe Abbild des .Pbonix als Vogel ist der Hierax. 
Dabin gebt Name, Symbol and Heiligtbnm. Man zeicbnete mit ibm 
den Gott und zumal den Horus, die uberwindende, riickkebrende Sonne; 
— als solcbe, meint wobl Plutarcb, dass er aucb dem Osiris ent- 
spricbt. Horapollo sagt: „Wenn man den Gott, die Sonne, den 
Sieg zeicbnen will, so tbut man dies mit einem Hierax.^ 

Scbon bieraus siebt man seine IdentitSlt mit dem PbOnix, dessen 
Name nur eine andere abstrakte Eigenscbaft desselben Yogelbildes 
darstellt. Pbonix ist ja eben aucb die Palme des Sieges. Der 
Hierax beisst koptiscb bait, was aucb Palme beisst, sodass man die- 
selbe Correspondenz bat wie zwiscben Pbonix dem Sonnengang und 
Pbonix der Palme. 

Der Name Ugaf (Hierax) bat aber nicbts mit dem griecbiscben 
Uqos (beilig) zu tbun — obscbon in dieser Bildung die Heiligkeit 
bezeicbnet ist, die man ibm zuscbrieb. Hierax leitet sicb offenbar vom 
semit. rn^ (kreisen), sicb umdreben. Es verbait sicb dann ni^ (Kreis- 
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lanf) zn Hierax^ wie Fhenech zu Ph5nix. Yon diesem Stamme ist 
daher anch hebr. Jareach (der Mond) abgeleitet. Es ist daher merk- 
wtirdig, wenn HorapoUo sagt, dass die Aegypter den Aeon (die 
wiederkehrende Zeit) dnrch Sonne and Mond'aosdriicken, welche 
mnkreisen. Die Stadt Jericho wird die Ableitung vom Hierax haben 

— znmal sie sonst anch Palmenstadt heisst, f alme and Hierax aber 
mit einander correspondiren. 

Es war also gewiss ein Hierax, den Herodot sab — and der 
als Ph5nix mit dem BUschel geschmiickt war. Ein heiligeres Thier 
gab es in Aegypten nicht Herodot erz&hlt, dass wer einen solchen 
Yogel todtet, selber sterben mass. Diodor berichtet, dass die Priester 
aaf dem Haapt einen Hieraxfliigel triigen. In PhilSl verebren sie, 
wie Strabo berichtet, einen hierax, der aas dem Siiden k&me and 
wUrde immer ein neaer gebracht, wenn der alte todt wftre, was ja 
offenbar denselben Gedanken wie der Ph5nix aasdriickt. Wie die 
Baben wissen, aaf welche Weise Blinde wieder sehend werden, so 
sagt HorapoUo, gebraache man Hieraxkrant gegen Aagenleiden, 
weil der Hierax das Abbild der ^ehenden Sonne sei. Noch vor 
wenigen Jahrhanderten wamte ein Arzt^') Levin Lemnias davor, bei 
Angeniibeln Geier- oder Habichtsgalle anzawenden. Und aas Tyrol 

— so weit verbreiten sich Yolksanschaaongen — erzSthltZingerle'O 
ein M&hrchen, wo ein Blinder den Bescheid erhUlt, er k5nne nicht 
eher sehen, als bis man ihm den Yogel Fhonix gebracht habe. 

4. In fthnlicher Weise wie man den K^Hhen and Baben and 
Hirschen ein langes Leben zaschrieb, weil sie Bilder von Sonnen- 
jahren waren — wie daraas sich, was femer betrachtet werden 
soQ, die Lebenszeit des Phonix erkl&rt — so warde dies aach von 
den BAabvSgeln berichtet, welche Sonnenbilder warden. Zwar be- 
haaptet man, es sei faktisch, dass Adler ein hohes Alter erreiehen* 
In Wien starb 1719 einer, der 1615 eingefangen sein soil, also 
104 Jahr alt ward; aber aas solchen Beobachtangen konnte die alte 
Mdnang vom sehr langen Leben der Yogel kaam entstehn. Der 
griechische Name des Adlers aetos, aietos warde dorch aei (immer) 
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und etos (Jahr) erkl&rt, also immer lebend. Epiphanias sagt: „Der 
Adler empfing von seinem sehr langen Leben den Namen." 

Dasfielbe gilt nan in Aegypten zumal vom Hierax. Sie zeich- 
nen Gott, sagt Horapollo, durch einen Hierax, weil dies Thier 
langes Leben habe. Mit demselben Yogel bezeichnen sie aach die 
Seele — and anderswo sagt er wieder, dass man die -Seele dorch 
den Fhonix darstelle, weil dieser von alien Thieren das )ang- 
lebigflte sei. 

Aber noch deatlicher zeigt sich der Gebraach des Eaabvogel- 
bildes for den Phonix in seiner Emenerang ond Yerjongong alter 
Zeit. In Psalm 103 heisst es: „Und erneaert wird wie der Adler 
deine Jagend/ Easthatias erz&hlt: ^Sie sagen, der Adler vom Alter 
ermattety wird stompf an Schftrfe der Angen and scbwerfS-Ilig in 
den Flageln, eile za einem Qaell, aber mitten in dem Flage werden 
seine Fliigel von der Sonne verbrannt; er erhalte sein Gesicht 
wieder, wenn er in den Qaell gestiegen sei and sich dreimal darin 
untertaache, dann werde er ement.'^ Aacb ein griecbischer Aasleger 
za den Psalmen sagt: „Der Adler wird nach 500 Jahren (wie der 
Phonix bei Herodot) emeat. Verbrannt von der Sonne and ein- 
getaacht in den Wasserqaell, wird er wiederam jung erfanden." 

Es schliessen sich daran mythische Erzfthlangen vom Jang- 
bninnen and Gedanken von Wiedergebart aas dem Wasser — , wie 
sie dem Yolksbewasstsein noch in christlicher Zeit eigen za sein 
pd^gten. 

5. Der Yogel, sagt Herodot, hat goldfarbige (x^tfoxo/Lut) and 
rothe (ifvd-^) Fliigel. Es sind eben die Sonnenfarben. So hiess 
aach Apollo Erythibios von der Rothe; der Beiname Chrysokomos, 
(goldhaarig) ist fiir Apollo gewShnlich and wird aach dem Dionysos 
beigelegt. Bei Plinlas wird noch etwas mehr Schmack hinzageftigt: 
,yEr hat Goldglanz am den Hals, sonst ist er porparfarbig; der 
blaae Schweif ist mit rosafarbigen Fedem geschmackt." Die spS.- 
teren Schriftsteller malen dies noch phantastischer aas, je mehr man 
den Pfau and die bunten VSgel des Orients kennen lemte. Der 
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Flamingo wnrde daher auch Fhbnicopteros — entweder phoniz- 
flUgelig Oder vom Farpur genannt. Flamingo's and Ffaaen stretten 
mit einander in den Indischen Sagen. In einer Aesopischen Sage 
will der Ffan Konig sein — aber eine schwaxze Dohle hindert das 
and weist anf den Adler bin. Nicht die Schbnlieit entscheidet, 
sondem die Kraft. Diese Sage ist nicht der analog, wie Benfey 
meinJt, welche wir oben von der Eole and Kr&he berichtet baben. 

Eine chinesiscbe Sage bei Stanislaas Jalien erza^hlt, dass der Fh5nix 
einst seinen Gebartstag feierte and alle Yogel za seiner Goar kamen. 
Nar die Fledermaas kam nicht. Der Fhonix stellte sie zorRede. 
Ich hatte nicht nothig za kommen, spracb sie, ich geh5re nicht za den 
V5geln, ich babe vier Fiisse: Ein anderes Mai kamen alle Thiere mit 
vier Flissen, da fehlte sie wieder. Ich bin kein vierfilssiges Thier, sagte 
sie nan, ich babe Flagel. Diese Beobachtang der Doppelnatar der 
Fledermaas hat za manchen Geschichten Yeranlassang gegeben. Die 
Fledermaas ist ein Yogel der Nacht; ihr griechischer and lateinischer 
Name driicken dies aas (Nykteris, Yespertilio); der deatsche Name 
ist vom Flattem entlehnt, daher sogar Schmetterlinge so hiessen, 
wllhrend im Siidwesten Deatschlands der Aasdrack Speckmaas for 
Fledermaas vorkoihmt, weil sie Speck and Oel lieben, aach damit 
gefangen werden. Sie will als Nachtvogel dem Sonnenphonix nicht 
gehorchen, wie die Eale dem Garadha entgegen ist. Man zaaberte 
mit der Fledermaas and machte die Waffen der Andem ankrilftig. 
Wie sie dem Fh5nix nicht gehorchen will, so widerstrebt sie dem 
Wiesel (welches ein Thier des Lichtes ist, wie der Hirsch), das 
eine Mai als Yogel, das andere Mai als Mans — so in der Aeso- 
pischen Fabel n. 109. In einer andem Fabel wird ihre Liebe za 
Nachtaasflagen daher erklUrt, dass sie die Gl&abiger fdrchtet, weil 
sie Geld schaldig sei. 

Die Mahamedanische Sage erz&hlt'^), dass der Knabe Jesas 
FledermHase geschaffen babe — damit meint sie nicht etwa, wie 
man wanderlicher Weise erkld.rt hat, eine Heiligang'^) derselben, 
damit sie nicht get5dtet werden — sondem es liegt darin eine 
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sp5tti8che HinweisHng auf die Doppelnatnr, welche in Jesa erscheint^ 
nnd welche er gewissermassen von seinen Jungem als Menschen 
und Gotteskindem veitangt. 

6. Herodot erz&Mt femer, dass der Fh5nix seinen Vater aas 
Arabien and zwar in Myrrhen eingemacht in das Heiligthnm des 
Helios trage und anch daselbst begrabe. Yon Myrrhen reden anch alle 
Spftteren. Bei Ovid macht er ein Nest aus Myrrhen, Cassia nnd 
Narden nnd bringt den Vater nach der Stadt des Hyperion. Anch 
Mela redet von einem Nest von Wohlgeriichen nnd Myrrhen, worin 
der Vater nach der Sonnenstadt gebracht wird. Weihrauch und 
Myrrhen werden mit einander verbunden. Wie Herodot zwischen 
Myrrhen und Weihrauch abwechselt, so hat Flinius Weihrauch, 
Tacitus Myrrha, Artemidor smyma, was nichts als Myrrhe ist. 

Das Symbol ist leicht zu deuten. Man schrieb der Myrrhe 
zu, dass sie gegen Verwesung schiitze (Diodor 1. 91); sie war eins 
der Hauptmittel, welches man zur Einbalsamirung der Todten ge- 
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brauchte. Der Fh5nix wird gewissermassen wie ein einbalsamirter 
Mensch im Tempel beigesetzt; die chronologische Wissenschaft war 
die Todtenkammer der alten Sonneojahre, aus der ein neues wieder 
hervorbrach. 

Interessant ist auch der Zusammenhang, der zwischen dem 
Phdnix und den Myrrhen auch in andem Sagenkreisen sichtbar 
wird. Hesiod (vgl. Apollodor 3. 14) nennt das phSnicische Sonnen- 
bild — den Adonis, einen Sohn des Fh5nix und der Alphesiboea. 
Anderseitig wird wieder Smyrna oder Myrrha die Mutter des 
Adonis genannt — und die Tochter von Theias und Oreithyia, 
welche Namen doch mit Bezeichnungen fur Weihrauch zusammen- 
hftngen. Ovid nennt die Myrrhe eine Tochter des Ginyras 
und der Kenchreis, welche in der cyprischen Sage eine Bedeutung 
batten. Ginyras von ^)y3 (die Laute) ist der Sohn des Kyknos, 
des Schwanes, der mit dem Fhonix gleichfalls, wie wir sehen 
werden, mythische Beziehungen hat. Kenchreis (Ktyx^s) bildet die 
Weihrauchkdmer, wie das sogenannte Manna der Myrrhen ab und 
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ist ein anderer Name'*) fur den Hierax, welcber als Phdnix das 
Sonnei^jahr abbildet. Aehnlich heisst es bei Antonios liberalis, es 
Bei Myrrha auf dem Berge Libanon geborent Libanos (n^^b) heiest 
Weihraach; aach das Cedernharz, welches vielfach beim Einbalsa- 
miren in Betracht kam, konnte ein Kind des Libanon, eine Oreitbjia 
heiBsen. 

Fnlgentitts ^^) sncht die Sage von Myrrha als Mntter des Adonis 
za deuten, nnd irrt, indem er Adon im Oriechischen Snssigkeit (sUss) 
bedenten l&sst, weil er es mit Hedys verwechselt. 

Plutarch sagt, man habe die Myrrhe auf agyptisch ^ai (statt 
der verworfenen Lesart fiak) genannt» Es steht ja fest, dass kop- 
' tisch ffmX, exal Oder ^aX die Myrrhe genannt ist. (cf . Ebers Moses a. 
Aegypt. p. 290.) Die Myrrhen, die Jesus dem Einde gebracht 
werden, und die Myrrhen, welche Nicodemns fur den Leichnam Jesu 
gebraucht, werden in der koptischen Bibel so Hbersetzt. Es ist das- 
selbe Wort, welches Plinius (37. 36) sacal, d. h. schal oder chal 
nennt. Nach der Meinung Plutarchs reinigt der Myrrhenduft das 
Gehirn und darum nannte man es „Ausmerzung der Thorheit^, 
und wohl nicht aus dem doch seltsamen Grunde, welchen Parthey 
und ihm nach Ebers fur diese XJebersetzung angeben. 

In der Passionsgeschichte, wie sie Marcus erz&hlt, wird be- 
richtet (15, 22. 23) : „Und sie brachten ihn an die StSltte Golgatha, 
das ist verdolmetscht SchUdelst&tte — und sie gaben ihm Myrrhen 
im Wein zu trinken, er nahm's nicht zu sich^ (iafnt^rt^fihfs oly^s). 

Bieselbe Thatsache in derselben Ordnung wird im Matthfttts 
27, 33. 34 erzSlhlt und lautet: „Und gaben ihm Essig zu tmiken 
mit Galle vermischt, und da er es schmeckte, woUte er es nicht 
trinken.^ W&hrend der Bericht des Marcus sonst mit dem des 
MatthSlus v&Uig Ubereinstimmt, nur dass Matth&us ausfuhrlicher ist, 
tritt hier eine bedeutungsvolle Abweiehnng heraus. Matth&us be- 
zieht sich mit der Galle im Essig {Biot ^ma x^^ns fufu/ftiifoy) zu 
ausfdhrlich nach Ps. 69, wo es heisst: „Sie geben mil G^e (x^Xtfy) 
zu essen und Essig zu trinken in meinem grossen Durst/ als 
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dass Marcus dies hlltte iibergehen konnen, wenn er es so entlehnt 
hlltte. *Es handelt sich be! dem Myirlienwein nicht urn die Bitter- 
keit — nickt deshalb wollte ihn Jesns nicht trinken, sondem nm 
die Bet&abong, die er bereitete. Dieser wollte er entgehen. Nicht 
bet^nbt, sondem geistesfrei wollte er leiden. Dieser Myrrhenwein 
wnrde dem Gerichteten gleich im Beginn gegeben — w&hrend die 
Anwendong des Psalms erst bei dem eintretenden Durst einen Platz 
finden konnte, erst nachdem Christus gesprochen: „Mich diirstet.^ 
Die Erkl^rung dieser Yerschiedenheit liegt in der gemeinsamen 
Quelle; ursprUnglich hiess es, sie geben ihm Wein jt«ra j^nVo d, h. 
mit Myrrhen; daraus ist wohl mit Beziehung auf Fs. 69 die Lesart 
xoi^t entstanden. In der That haben AIss. auch im Matth&ns die 
Lesart oIpos. 

Herodot erz&hlt, dass der neue FhSnix immer nach Heliopolis 
komme, wenn sein Yater gestorben ist. Er trage ihn dann aus 
Arabien in Myrrhen eingehiillt in den Tempel der Sonne. TJnd zwar 
mache er dies so, dass er erst ein Ei aus Weihrauch mache, so schwer 
wie er es tragen kann. Dann h5hle er es aus, lege seinen Yater 
hinein und verstopfe die Oefifnung so weit mit Weihrauch, bis die- 
selbe Schwere hergestellt wird. 

Diese Nachricht hat nur Herodot und sie ist eben Slcht 
^gyptisch. 

Das Ei ist das Bild des Orabes, aber dieses ist aus Myrrhen. Das 
alte Sonnenj^hr wird wie ein Aegypter einbalsamirt und fdr die 
Wiederkehr verwahrt. Es ist das Bild einer chronologischen Mumie. 
DaSy was er von dem Messen des Eies redet, dass es auch dasselbe 
Gewicht habe, stelli die chronologische Aufgabe der Be- 
rechnung des Sonnenjahrs dar. Eins darf nicht schwerer, 
d. h. nicht Iftnger als das andere sein bis auf die Bedeutung 
eiues Weihrauchkoms, etwa einer Minute. 

Herodot erz&hlt nur von der Bestattung des Fhonix in ein Ei, 
aber nichts von der Erstehung des neuen Yogels. Aber von Ptah 
(dem Sonnengott) wird berichtet, er sei aus einem Ei geboren. Das 
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Ei war ja das Bild des Orabes als Bild der irdischen Welt, die alles 
aufnimint and alles erzeogt. Wir handeln anderswo dartiber. 

Anders erz&hlt Flinios yon seinem Tod. Er sei heilig der 
Sonne in Arabien; als Greis bereite er sich aos Cassia and Weih- 
ranch ein Nest, erfolle es mit Daft and sterbe. Aas seinen Ge- 
beinen and Eingeweiden komme zaerst ein Worm — der werde ein 
janger Fh($nix, dessen erstes Amt ist, das ganze Nest hinzatragen 
bei Panchaea in die Sonnenstadt and es dort aaf dem Altar 
niederzalegen. 

Die Nachricht hat eine zam Theil ^gyptische Fftrbong. Die 
arabische Heimath hat aach Herodot. Arabien war das Land der 
Myrrhen and des Weihranchs and lag gegen Osten, aas welchem 
die Sonne anfsteigt am im Westen sich niederzalegen. Dass ein 
Warm sich aas den Gebeinen des alten FhSnix bilde, welcher dann 
in den neaen Yogel Ubergehe — k5nnte von dem Bilde der B>aape 
entlehnt sein, aas welcher der Schmetterling hervorgeht, wenn nicht 
aach der Warm das aas der verwesenden Natar hervorgehende neae 
Leben off^enbaren soil. Ein besonderes Bllthsel war die Mittheilang, 
dass der Yogel seinen Yater in den Tempel der Sonne prope 
Fanchaiam niederlege. Ich habe oben schon angedeatet, dass 
in Fanchaea'^) ohne Zweifel der Slgyptische Name des FhCnix, 
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Fhenech, steckt. Flinias hatte eine Notiz, dass er ihn in die 
Sonnenstadt im Fh5nixtempel niederlege. Aasserdem war ihm 
jene fabelhafte Fanchaea des Euhemems bekannt, die er nar 
damit verwechselte. 

Tadtas hat' dieselbe Nachricht wie Herodot von der sorgflQ- 
tigen Abmessang des Gewichts der Myrrhen,* damit er den Yater 
tragen konne, aber er spricht aach nar vom Nest, nicht vom Ei. 
Er erz&hlt, dass der Greis ein Nest bane and ihm Zeagangskraft 
gew9>hre — daraas entst&nde eine Gebart, die den erwachsenden 
Yater begi'abe. Darin Ahnelt sein Bericht dem des Flinias. Bei 
Beiden baat der Greis das neae Nest — and wird der neae Spross 
erzeagt — (was Flinias Warm nennt, heisst bei Tadtas foetus); 
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bei Beiden wird der Greis erst von dem erwachsenen Sohn in 
die Sonnenstadt *getragen. 

Es ist ein nenes chronologisches Bild, das hier erscheint. Der 
greise Ph5nix stellt den Vater dar. Das Sonnenjahr wird im "Winter 
begonnen, wo die Sonne klein ist wie ein Kind. Aber erst im 
Friihling, als Jiingling (adiiltns^ adolescens) bringt er den alten 
Fh5nix nach Heliopolis and wird er selbst gesehen. Diese Aji- 
scbanung fehlt bei Herodot, der nnr sagt, er komme, wenn sein 
Yater gestorben ist. Die Beiperkong ist aber darom wiclftig, weil 
sie dartlber belebrt, dass das Kommen des Ph$nix im Frahling an- 
genommen ward, was auch ricbtig i8t,*wie wir weiter sehen werden. 

Flinins hat nor, dass er den alten Yater anf den Altar der 
Sonnenstadt bringe. Tacitus aber, dass er ihn dort auch anzlinde 
(adolere). 

Damit verlassen die Berichte die alte Slgyptiscbe Anschanong. 
Bei Herodot Vird er im Grab wie ein Aegypter beigesetzt. Dass 
er auf dem Sonnenaltar verbrannt wird — erinnert an andere Ideen 
der Y51ker, die in Aegypten nicbt heimiscb waren. 

Die sp&terhin gelSlufige Anscbannng, dass der FhDnix sich selbst 
verbrenne und ans seiner Asche der neue Yogel bervorgehe — wird 
znerst nach Tacitas yon Artemidor erw9>hnt. Danach „fliegt der 
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alte FhSnix nach Aegypten, bant dort einen Scheiterhanfen von 
Cassia and Myrrhen, stirbt, and nach einiger Zeit glaabt man wird 
ein Warm aas der Asche geboren, welcher heranwaehsend zam 
Yogel wird." Aber es ist dabel auf den Fhdnix — der ja die Sonne 
darstellte, llbertragen, was man im asiatischen Coitus vom Selbst- 
verbrennen des Sandon oder des assyrischen Herakles berichtete. 

Die Geschichte der Scheiterhaufen, auf welchen Sonnenhelden sterben, 
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um neu zu leben, ist eine vQllig asiatische, dem Agyptischen Ideen- 
kreis feme, auf die wir hier verzichten einzugehen. Lucian nennt 
den Yogel darum einen indischen, weil die Selbstverbrennungen 
aus Indien bekannt waren. Yon jenem wunderlichen Feregrinus 
Froteus, der den Scheiterhaufen selbst freiwillig bestieg, sagt er 
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daher spottisch, er solle sich Phonix nennen, well er im hohen 
Alter solches that"). 

Eine nicht nninteressante Bemerknng macht Philostratns im 
Leben des Apollonins (3. 49), wo er vom Ph5nix spricht, wenn gie 
ancli zor Kenntniss der eigentlich chronologischen Natar desselbon 
nichts beitrHgt. Er sagt: „Die Inder erzfthlen, dass der in dem 
!N^Bte sich verzehrende PhSnix sich selbst ein Sterbelied singt. 
Dasselbe sagen verstHndige Beobachter anch vom Schwan.** £s 
scheint; *dass anch bei den Indem der Schwanengesang beobachtet 
worden ist. Die Rishi nahmen, wie es im Mahabarata heisst, die 
Gestalten der Hansa (Schwan, Gans) an and Bliisma vemahm g5tt- 
liche Stimmen. (Lassen, Ind. Alterthnmsk. 1. 786.) Znsammenh&nge 
der Sagen vom Schwan und Phonix waren vorhanden and ganz na- 
tUrlich, da der Schwan der Vogel des Sonnengottes Apollo war und 
man den Schwilnen ein Alter von 100 and 300 Jahren znschrieb. 
Die Perser nennen den Phonix mit dem Namen des Schwans, wfth- 
rend, was Hiob 29, 18 sagt, „mit meinem Neste werde ich vergehn 
und wie der Choi die Tage mehren," ohne Zweifel anf den Ph6nix 
geht, wllhrend Choi (bin) mit dem Namen des Schwans (olor, eala) 
zosammenh&ngt (vgl. meinen Schwan Not. p. LI). Es hat tiefere 
theologische Bedentang, wenn die JUdische Tradition den Grand des 
langen Lebens yon Choi darin findet, dass er nicht in die Siinde 
ge fallen (Bereschith Eabba p. 16. §. 19). An einer andem Stelle 
wird von seiner Demath and Bescheidenheit geredet, welche ihm 
das lange Leben erwirkt hat (Sanhedrin 467). 

Es geh5rt za der Zasammenstellang des PhQnix mit Christus, 
von der wir noch reden, dass — was ich in meinem Commentar 
za Esther p. 60 bemerkt habe — die Dienerin der KSnigin am 
Sonntag fc<nbin, nehmlich vom bin PhSnix geheissen l^at, w&hrend 
die am Ereitag Mn^D'^irir nehmlich Lamm im Midrasch genannt 
wai*de. 

Einen sehr merkw&rdigen Satz hat HorapoUo (lib. 2. cap. 57) : 
„Wenn sie, sagt er, eine nach vielen Jahren geschehene Wieder- 
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emeaenmg abbilden, zeichnen sie ebenso einen Fh5nix. Er wird 
nehmliGh auf folgende Weise geboren. Wenn der Phttnix *im Be- 
griff ist zu sterben, wirft er sicb anf die Erde mit hSchster Kraft 
und empf&ngt eine Wnnde. Ans dem anf die Oeff^rmng herab- 
fliessenden Ichor wird ein anderer geboren, welcber, wenn ihm die 
FlUgel gewacbsen sind, mit dem Yater nach Heliopolis in Aegypten 
reist; dort angekommen, stirbt Jener mit dem Aufgang der Sonne. 
Der Spross kehrt nach seinem Tode in das eigene Yaterland znriick. 
Aber den gestorbenen Ph5ni^ begraben die AegypUschen Friester.^ 

In dieser Angabe des HorapoUo treten zaerst solche Ziige 
herans, die mit den Bemerknngen von Herodot, Flinios und Tacitns 
nbereinstimmen, Er wird begraben, er verbrennt sich nicht selbst. 
Er konmit erst nach Heliopolis, wenn dem neuen die FlUgel ge- 
wachsen sind, d. i. im Ernhling. Es wird nur das als nen hinzn- 
geffigt, dass der jonge Fhdnix aos dem Blnte der Wonde, die er 
sich selbst geschlagen, entstanden ist. Die Gebnrt ans dem Bint 
des alten FhSnix ist hier der Mittelpnnkt. Blut ist in Aegyptischer 
Bymbolik nichts als Seele, d. i. Leben. Wie es im alten Testament 
heisst, „die Seele alles Fleisch ist sein Blut," ^o war bei den Ae- 
gyptem das Wesen des Blntes etwas Heiliges, well es das Leben 
bedingt. Im Blut fand man nicht bios die physische, sondem anch 
die moralische Essenz des Lebens. Dnrch weite Kreise derVolker 
schrieb man dem G^ist des Thierblntes zn, thierische Natnr zn er- 
halten, wie das Bint reiner Wesen selbst zn reinigen im .Stande 
sein sollte. 

Die Aegypter, sagte HorapoUo, ehrten den Hierax auch damm, 
weil er nicht Wasser, nor Blut tr&nke. Denn das Bint bedentete 
lieben, Seele. Denn wenn sie die Seele zeichnen wollten, malten 
sie einen Hierax, das Abbild der wiederkehrenden Sonne, der 
darom dem Horns vor Allem geweiht war., Sie nannten daher auch 
Bait den Hierax und bai die Seele. 

Der Fh5nix also wird aus altem Leben geboren; — sein neues 
Lieben bedentete die Wiederkehr der Dinge nach langen Jahren, 
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wenn das Ph5nixzeitalter abgelanfen ist. Wie der Hierax verehrt 
wnrde, well er Leben trinke; wie Horns — so wird der Ph9nix, 
welcher nor der chronologische Hierax ist, ans Blut, d. h. ans der 
alten Zeit geboren nm eine nene Zeit — wie sein Bint — in sich 
zu tragen. 



Capitel 4. 



1. Jene Stelle des Hesiod, von der wir ansgingen — wird von 
Plutarch in seinem Gespi^ch vom Yerfall der Orakel (Cap. 11) mit- 
getheilt. Wenn es nan heisst, dass eine Kr&he'*®) nennMenschen- 
geschlechter, ein Hirsch vier Ki^henleben, ein Rabe drei Hirsch- 
leben nnd der Ph5nix nenn Babenleben omfasse — so handelt es 
sich damm za erfahren, welche Daner Hesiod einem Menschen- 
leben zuschreibt. 

Plutarch Iftsst znerst seinen Kleombrotns folgendes sagen: 
^Einige verstehen das hier gebranchte Wort ftlr Alter (y$v$tt) nn- 
richtig and bringen anf diese Weise fur das Leben der Nymphen, 
welche zehnfach das Alter des Ph5nix amfassen, eine angeheuer 
lange Zeit heraus. Aber es bedeutet hier nichts weiter als ein 
Jahr, and solchergestalt betrM>gt das Leben der Dftmonen in allem 
9720 Jahre. 

NatUrlich widerlegt diese falsche Meinang ein anderer, Deme- 
trius , auf der Stelle. Was dieser sagt, ist merkwUrdig and anf- 
kl&rend genug. 

Er spricht: „Wie unter Menschenalter soUte bios ein Jahr zu 
verstehen sein. Weder bei bltihenden {^fi(6yT(ar) noch bei altern- 
den (ytiQioymr) MM>nnem — denn so lesen auch Einige in jener Stelle — 
ist die Zeit des menschlichen Lebens von solcher Kurze. Die die 
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Lesart „blahende" Md.nner annehmen, rechnen nach Heraklit anf 
ein Menschenalter 30 Jahre, binnen welcher Zeit der Erzeuger den 
von ihm Erzeugten wieder als Erzenger darstellt. Die hingegen. 
statt bluhende M&nner alte M9,nner verstehen, verstehen nnter Alter 
eine Zeit von 108 Jahren^O." 

Dass das letzte unzweifelhaft richtig sei — dass man ein 
Menschenalter zu 36 Jahren angenommen — und daber ein Greises- 
leben, welches drei Menschenalter umfasse, auf 108 Jahre bestimmt 
habe — lasst sich sehr wohl erkennen^O* Dem Spruche Hesiods 
liegt diese Annahme unzweifelhaft zu Grande. • 

Auch Aristoteles^*) giebt an, dass ein Menschenalter zu 37 
Jahren oder etwas weniger zu berechnen sei. Die Stelle der Odyssee 
(3, 245) wo von Nestor gesagt wird: 

„Denn drei Menschenalter — erzahlen sie — habe er 

geherrschet, 
Dass gleichsam ein TInsterblicher er dunket im Ansehn" 
hat den alien Schriftstellern nie den Eindrack gemacht, als ob es 
sich bios um einen 80 — 90jahrigen Greis handle. Daher dichtet 
Juvenal**)^ »Der Pylische Konig, wenn du etwas glaubst dem grossen 
Homer, war das Bild eines glucklichen Lebens der Krahe gleich." 
(Der Krahe werden, wie wir sehen werden, 324 Jahre zugeschrieben.) 
Naevius bei Agellius (19) nennt Nestor daher einen triseclisenax, 
einen Greis von drei J^hrhunderten. 

Auch Ovid *5) lasst den Nestor sagen; „Ich habe zweimal hun- 
dert Jahre gelebt, jetzt lebe ich im dritten Geschlecht." Auch 

« 

Tibull schreibt dem Greise drei Jahrhunderte (terna saecula) zu. 

Wenn ein Menschenalter 30 Jahre gedauert ^- so hat 
die Krahe 9 X 30 = 324 Jahre, 

der Hirsch 4 X 324 = 1290 Jahre, 

der Eabe 3 X 1290 ^- 3888 Jahre, 

der PhQnix 9 X 3888 = 34992 Jahre gelebt. 

Man macht dabei folgende Beobachtung, dass die Ziflfem 
3 + 2 + 4+1+2+9-1-0 zusaramen 27 geben; so viel geben. 
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3 + 8 + 8 + 8 gleichfaUs; so viel geben 3 + 4 + 9 + 9 + 2 
ebenfalls. 4 X 27 ist 108 and 16 X 81 ist 1296, das Leben eines 
Hirsches. TJeberall tritt neben der sechs, wie wir sehen, vor 
allem die nenn heraus, wie 3 + 6 in 36 = 9 ist und 4X9 wieder 
36 ist. 

Die nenn ist die Geburtszahl. Es ist der neae Mensch (nqvem, 
novus), der heranstritt. Die Geburt ist eine Eettung: nnd Erl9sung 
zum Licht, daher hangt das hebr. nyi&Tl (neun) mit nyWH (Heil) 
znsammen. Die Nonen werden in Eom festlicb begangen, als Er- 
innerong an den Gebnrtstag des Servins Tollius, wie man sagte. 
Am neanten Tage werden in Bom den Knaben Namen gegeben, 
weil die Nenn, wie Plutarch deutet, die erste Zahl ist, die ans 3X3 
besteht. Ueber das Fest, welches in Delphi gefeiert warde alle 
neon Jahre and Gharila hiess, schwebt noch Donkel. In der beriihrten 
Stelle bei Flatarch sagt Demetrius, man nehme die Zahl 108 an, weil 
die Haifte 54 die HSllfte des menschlichen Lebens zu sein scheine, 
denn sie bestehe aus der Einheit, zwei Linien, zwei FlUchen, zwei 
Quadraten und zwei WUrfeln. Das ist richti^ — wenn man alles 
verdoppelt. Denn das Angegebene macht nor 27 aus and 2 X 27 
ist 54. Es ist nehmlich der Punkt zu eins, die Linie za zwei, die 
Fl9,che zu drei, das Quadrat^') zu vier gerechnet, wie das Plato 
in seiner Psychogonie auch thut, was Plutarch mtt Eecht anmerkt. 
Man sieht daraus, dass fUr die symbolisohe Eechenkunst es nicht 
gleichgiiltig war, wenn die oben genannten Ziifem ffir Krfthen-, 
Hirsch-, Eaben* und Phonixjahre zusammengez&hlt, je 27 ausgemacht 
haben. 

Aber nicht bios 54 ist aus 6 X 9, sondem 36 aus 6 X 6 ent- 
standen — und audi die Zahl sechs ist eine symbolische Geburts- 
zahl. Denn sechs war die Zahl der Aphrodite der Griechen, der 
Geburtsgottin der Araber; die Zahl der Freia bei den nordischen 
Vfilkem. Der Wiirfel war der Aphrodite geweiht. Ich habe darauf 
hingedeutet, dass auch die Buddhistenformel „0m mani padme hom" 
nicht umsonst aus sechs Buchstaben besteht ^0* Auch der Lotus, 
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der darin erw&hnt wird, gehort der Symbolik der Gebnrt an. Am 
sechsten Tage ist anch nach der Schrift der erste Menscli ge- 
schaffen. 

Zu diesen symbolischen Grfinden^ weshalb man 36 znr Zahl 
des wiedererzettgenden Menschenalters gemacht hat, treten historische 
Zeugnisse. Herodot hat eine eigenthUmliche Rechnung (2. 142). 
Er sagt: „Die Aegypter und ihre Priester haben mir gesagt und 
bewiesen, dass vom ersten Konig bis aof den Priester des Kephaestos 

(Sethon) 341 Menschenalter gewesen seien Nun 

machen — (das ist aber nnr Herodots Erklftrung) 300 Menschen- 
alter 10000 Jahre ans, da drei Menschenalter hundert Jahre sind. 
Sodann die 41 noch Ubrigen Menschenalter, die zn den 300 k&men, 
sind 1340 Jahre. Also in 11340 Jahren kam, wie sie sagten, kein 
Q-ott in Menschengestalt vor." Aber Herodot hatte nur von den 
Aegyptem die 11340 Jahre als einen Cyclus erfahren. Die 341 
Menschenalter, die er berechnet, gehen nicht auf. 341 Menschen- 
alter zn 33 '/s Jahren machen keine 11340 aus. Dagegen aber sind 
diese Jahre genau 315 Menschengeschlechter zu 36 Jahren 
Oder 35 Kr9«henalter zu 324 Jahren; oder 324 Menschen- 
alter zu 35 Jahren, was sehr merkwurdig ist. 

Eine BestSltigung gew&hrt wohl auch die heilige Schrift. Dem 
Abraham wird verkundet (1. Mos. 15, 16), dass sein Volk werde 
400 Jahre im fremden Lande leiden mussen, aber das vierte Ge- 
schlecht wird frei sein. Es bezieht sich dies auf den Aufenthalt 
in Aegypten, von dem es heisst 2. Mos. 12, 40: „Ihr Aufenthalt 
war 430 Jahre." Wenn vier Geschlechter wfthrend dieser Zeit 
waren, so ergiebt sich fur jedes fast 108 Jahr — und 430 theilt 
sich in zweimal 215, welche Jahressumme wir als einen Abschnitt 
der PhSnixperiode kennen lemen. — 

2. Nach Plinius ") (10,2) berichtet Manilius, „dass durch das 

Leben des PhSnix eine Wendung des grossen Jahres angedeutet 

werde und wiederum dieselben Zeichen der Zeiten und Sterne 

znrUckkehren und dass es anfange am Mittag des Tages, an 

3* 
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welchem die Sonne in das Zeichen des Widders tritt — 
und zwar sei ein Jahr der Wendung — wSlhrend P. Lici- 
nius und Ch. Cornelius/ Consu'ln waren, ein 215. Jahr ge- 
wesen." Die Stelle hat ein dunkeles Ansehen. In manchen Aus- 
gaben fehlt die Zahl CCXV — auch in dem Leydener Elzevirisehen 
sonst trefflichen Ahdruck. Aber gute Handschriften und die ftltesten 
Ausgaben enthalten sie; schon von Harduin ist sie wieder in den 
Text aufgenommen. Man Hess sie weg^ weil man sie nicht verstand, 
aber ich denke, sie erklSlrt ihre Echtheit selbst. 

Die Stelle giebt drei sehr interessante Nachrichten. Erstens, 
dass der Phonix seine Conversion, d. h. sein neues Jahr im Friih- 
ling beginnt, wenn die Sonne in den Widder tritt. Zweitens, 
dass ein solches Conversionsjahr statt hatte, als Licinius und Cornelius 
Consuln waren. Dies bezeichnet uns Plinius selbst als* das Jahr 657 der 
Stadt Bom, in welchem ein Senatsbeschluss erging, dass kein Mensch 
mehr geopfert werden soUte^*). Es soUten von nun an Menschen 
nicht mehr aus falschem Aberglauben getodtet werden, was bisher 
geschehen war und auch spater noch vorkam, wenn auch nicht mehr 
so offentlich, wie es noch Dio Cassius aus den Zeiten C9,sars, Sueton 
aus denen Kaiser Augustus^ bezeugte. 

Das Jahr 657 entspricht dem Jahre 97 vor der christlichen Zeit- 
rechnung. Es verlaufen bis dahin, seit dem Jahre 1322 v. Chr., 
einem Beginn der Hundstemperiode, 1224 Jahre oder 34 Menschen- 
alter zu 36 oder 35 X 35 Menschenalter zu 35 Jahren (35 X 35 
= 1225). 

Es verlaufen von da bis zum Jahre 789 der Stadt (wo nach 
Plinius der Phonix erschien) etwa sieben neunzehnjahrige Cyklen, 
7 X 19 = 133. 

Drittens giebt Manilius an, es ware das Jahr ein 215. gewesen, 
— nehmlich einer Phonixperiode. 216 Jahre sind sechs Menschen- 
geschlechter zu 36 Jahren — 1. Es ist leicht zu erkennen, woher 
diese 215 Jahre gerechnet sind. Das Jahr des Beginnes der seleu- 
cidischen Aera ist 442 der Stadt (Ideler, Handb. der Ch. 1. 452). 
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Von da bis zum Jahr 657 sind 215 Jahre. Es wird also das Jalir desBe- 
^innes dieser Aera and der Schlacht bei Gaza als ein Conversionsjahr 
des Ph5nix angesehen. Sollte das nicbt der Grand sein, waram 
man iiberhaapt in das Jahr 312 den Anfang der Aera gesetzt hat. Es 
war diese doch die eigentlich Macedonische Zeitrechnang der Eroberer 
des Fersischen Reichs. Man driickte dabei den Beginn eines neaen 
liV'eltalters aos. Aber die Schlacht bei Gaza kann es nicht gewesen 
sein, welche daza allein die Veranlassang gab. Sie war nicht be- 
deutender als die Schlacht bei Ipsas (301). Seleakas nahm erst im 
Jahre 306 den Konigstitel an. Fur Ptolemaas Soter war sie eine 
gliickliche That, aber keine entscheidende Wendang. Der Beginn 
der Aera erhait ein neaes Licht, wenn man ihm etwa als PhSnixjahr 
annimmt, nar mit dem Unterschied, dass man nach orientalischem 
Branch erst im Herbst das Jahr begann — grade wie im Judischen 
Leben, wo der geistige Anfang des Jahres im Frahjahr and doch 
das zeitliche Neujahr im Herbst gefeiert ward. 

Dies wird darch folgendes best§;tigt. Der Tod des Amasis, 
Konigs von Aegypten, bezeichnet den TJntergang des altagyptischen 
Reiches. Das Jahr 227 der Stadt (Olymp. 63. 3) '») ist von dem 
Conversionsjahre 657 grade 430 Jahre entfemt. Man erkennt einen 
Slhnlichen Zeitabschnitt von 215 Jahren vom XJntergang des Aegyp- 
tischen Belches bis zar Schlacht bei Gaza — wie von dieser zum 
Jahr 657. Es ist nicht unmoglich, dass wenn man von Amasis 
abermals 215 Jahre zuriickrechnete, man wieder einer neaen Kata- 
strophe Aegyptens, der athiopischen am das Jahr 742 v. Chr. be- 
gegnete**). Der Zeitraum von 430 .Jahren ist allerdings nor eine 
Abrundnng von 2 X 216 Jahren, wie sie grade so in der heil. Schrift, 
vio sie von Aegypten erzahlt, fur vier Menschengeschlechter erscheint. 
Nun hat Plinius allerdings noch eine andere wichtige Nachricht, 
fiir die er aber nicht Manillas, sondem Cornelius Valerianus 
citirt, „dass der Phonix nach Aegypten geflogen sei unter den 
Consuln Quintus Plautius and Sextus Papinius," d. i. im Jahre 789 
der Stadt. 
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Dasselbe Jahr giebt Dio Cassias an, welcher sagt: „Weim 
Aegyptische Begebenheiten in eine R5mische Geschichte geh3rten, 
so wUrde ich einen in diesem Jahre dort gesehenen Yogel Phonix 
anfokren, der, sowie andere Yorzeichen, Tibers Tod zn yerkfindigen 
schien'' (lib. 58. cap. 27). In der That hat man das Erscheinen 
des FhSnix mit dem Tode grosser M9.nner in Verbindong gesetzt, 
and 360 Jahre vor 789 (36 n. Ohr.) ist Alexander der Grosse ge- 
storben, 10 Menschenalter von 36 Jahren. Eine sogenannte Phi- 
lippische Aera nimmt vom Tode Alexander des Grossen den Aus- 
gang, die aber nicht von Philipp dem Yater, sondem von Philipp 
dem Sohne den Namen hat, der 318 — sechs Jahre nachher — 
starb "). 

Ob die Berechnang des Ph5nix, wie sie Plinias giebt aas Ya- 
lerianas, and der die er aas Manilias mittheilt, eine TJeberein- 
stimmang haben, ist schwer za sagen. Doch ist schon oben bemerkt, 
dass von dem Jahre 97 v. Chr. bis 36 n, Chr. etwa sieben neun- 
zehnjSlhrige Cyklen verlaafen. 

Eine merkwlirdige Erg9.nzang giebt daza Tacitas in einer be- 
riihmten Stelle, der vielleicht meist interessanten von alien, welche 
aber der grosse Geschichtschreiber selbst entlehnt, ohne sie za er- 
griinden. Er schreibt^') : „TJnter dem Oonsalat des Paallas Fabios 
and L. Yitellias (787 der Stadt) kam nach langer Wendang der 
Jahrhanderte (longam saecaloram ambitam) der Yogel Phonix nach 
Aegypten. TJeber die Zahl der Jahre wird verschiedenes tiber- 
liefert. Die allgemeine ErzUhlang ist, es sei ein Zeitraam von 
500 Jahren. Einige behaapte^, es mtissten 1461 Jahre vergehen, 
and seien die froheren Ph5nixe zaerst anter Sesostris, dann anter 
Amasis Eegierang, zaletzt anter Ptolem9.as erschienen, welcher von 
den Macedoniem als der Dritte regierte, in die Stadt, welche 
Heliopolis heisst, za geflogen.'' 

Diese Nachrichten des Tacitas verdienen alle Erwftgang. Er 
giebt eine Andeatong, dass man in seiner Zeit sich mit der chrono- 
logischen Bedeatang des Ph5nix beschUftigt hat. Es zeigt sich 
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verschiedene Art der Berechnong, da seine Angabe sich yon der 
bei Plinins um zwei Jahre unterscheidet. Er nennt leider keinen 
seiner AntoritSlten. Seine eigene Eoitik ist nieht glticklich. G^anz 
siclier ist er auch nicht, ob es ein Symbol oder ein wirklicher Yogel 
ist. Er hat w5rtlich entlehnt, ohne seine Quelle vollig zn verstehen. 
Das erkennen wir sogleich, wenn mr seine Angaben nSlher be- 
trachten and zwar mit der letzten beginnen. 

Er sagt; dass onter dreien der Phonix erschienen: onter Sesostris, 
Amasis and PtolemSlas, dem dritten Macedonier. Aber dieser dritte 
Macedonier^ den er fur Ptolem9.as den Dritten h^It^ ^orin ihm 
Neaere nachgefolgt sind"), ist Ptolem^as der Zweite, Evergetes. 
Denn Alexander der Grosse ist der Erste, der iiber Aegypten als 
Macedonier herrschte. 

Das wird schon dorch die Jahre klar, in denen die einzelnen 
FUrsten — Tiberias, Ptolem9.a8, Amasis — von einander entfemt 
sind. Yon Tiberias bis Ptolem9.as Evergetes Tod sind grade 280 
Jahre (34 n. Ohr. bis 246 v. Chr.) Von Ptolemftas Tod bis Amasis 
Tod sind wieder 280 Jahre (246 — 526). 

Auch hier zeigt sich der TJntergang Aegyptens als ein Jahr 
des PhSnixganges. 

Es ist sichtbar, dass man diesen mit dem Tode grosser Ftirsten 
verband. Es darf daher der Aafmerksamkeit nicht entgehen, dass 
wUhrend von Ptolem9.as and Amasis die Tode^'ahre angegeben sind, 
dies bei Tiberias nicht geschah. Aber nar bis in das Jahr 787 
reichten die 280 Jahre, w9.hrend die Astronomen der Angabe des 
Plinias davon sich nicht bestimmen liessen. 

Auch * anter Sesostris soil der Phonix erschienen sein. Man 
hat ein Becht, Hhnliche Zeitabschnitte zwischen Amasis and ihm 
anzanehmen. 

»Ich haltiB Sesostris mehr identisch mit Seti I.^^) als Ramses U., 
wie jetzt gewShnlich angenommen wird, namentlich bei Tacitas. 
Man wtirde, wenn man 3 X 280 als den Zwischenraam zwischen 
Amasis and Sesostris annSlhme, aaf das Jahr 1366 als Todesjahr 
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des Seti kommen^ was dorchaus mit anderen Eechnangen uber- 
einstimmt. ^ 

Indem so in der Angabe des Tacitus der Zeitranm einer Con- 
version des Tacitus auf 280 Jahre angenommen ist — erkennt man, 
dass dabei nicht nach Menschenaltern von 36, sondem von 35 Jahren 
gez9.hlt ist. Es machen 8 Menschengeschlechter zu 35 Jahren 
280 Jahre aus. Solon") hat gelehrt, wie Philo mittheilt, dass die 
Dauer eines Menschenalters auf 35 anzunehmen sei. Es scheinen 
die beiden Zeitraume von 35 und 36 Jahren symbolisch und histo- 
risch neben einander in Gebrauch gewesen zu sein, wie die Zahlen 
70 und 72. 

Auch die heilige Schrift hat davon Spuren. Wenn der Psalm 
die normale LebenslS;nge auf 70 Jahre angiebt, also 2 X 35, wenn 
der erste Sohn Sems, Arpachschad, als er seinen ersten Sohn zeugt, 

35 Jahre ist, und der letzte vor Abraham, Thara^ 70 Jahre ist, 
bevor er Sohne hat, so scheint es auf solche Annahme zu deuten. 
Besonders merkwiirdig ist die schon erwM,hnte Angabe des Herodot 
(2. 142), dass vom ersten Konig bis auf Sethon 11340 Jahre ge- 
wesen sind. An ihr erkennen wir unwiderleglich, dass der Hesiodische 
Spruch vom Lebensalter des PhSnix im lebendigen Bewusstsein der 
Aegypter war. In ihm stellt sich nicht bios das Verhaltniss eines 
36j3,hrigen, sondem auch 35jSlhrigen Menschenalters dar. Die Zahl 
ist der dritte Theil von 972 Menschengeschlechtem zu 35 Jahren 
und setzt somit auch das faktische Existiren der Bechnung eines 
Ph5nixalters von 34992 Jahren, als 972 Menschengeschlechtem zu 

36 Jahren voraus. 

Noch andere Daten lassen dies erkennen. Herodot bemerkt (2. 
145) folgendes: „In Aegypten aber ist Pan der aUerSllteste und 
unter denen, welche die ersten acht Gotter sind, Herakles unter 
den zweiten, die ihrer zwolf sein sollen, und Dionysos unter* den 
dritten, den Nachkommen der zwolf Gotter. Nun habe ich schon 
angezeigt (2. 43) wieviel Jahre die Aegypter behaupten, dass von 
Herakles bis Konig Amasis seien (17000 Jahre), von Pan sollen es 
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aber deren noch mehr, von Dionysos am wenigsten sein, wiewohl 
man anch von diesem 15000 Jahre zSlhlt bis anf Konig Amasis.^ 

Die 17000 Jahre des Herakles bis Amasis erkennt man anf 
der Stelle als die Halfte von den 34010, welche das Leben eines 
Ph5nix nach der Berechnong von 35 Jahren bilden. Es sind 486 
Geschlechter zu 35 Jahren (486 Geschlechter k 36 = 17496). 

Von Dionysos sagt er, dass er 15000 Jahre vor Amasis gelebt 
habe. Das sind 30 Cyklen von 500 Jahren, wM,hrend 15015 Jahre 
429 Geschlechter zu 35 Jahren giebt. 

Herodot nennt Pan den aitesten Gott. Er behauptet, die 
Aegypter nenneten ihn Mendes. Man brachte ihm Bocke (Widder) dar. 
Die neueren Beobachter Aegyptischer Alterthiimer haben sich in 
diese Nachrichten Herodots nicht finden konnen. Denn Mendes kann 
doch nnr Mandn sein, was eine Sonnengottheit ist. AUein Bocke 
und Widder sind die Sonnenzeichen nicht nur in Aegypten wegen 
der Befruchtung, die von ihnen ausgeht, sondem der "Widder — 
und der Schafbock und Ziegenbock theilen mit einander ihre Sym- 
bolik — ist das Stembild des Frfthlings. An dem Mittag des Tages, 
an welchem die Sonne in das Zeichen des Widders tritt, beginnt 
das neue Jahr des Phonix. Ich bin der Ansicht, dass selbst 
sprachlich darum der Name Pan (Paean, Paeon) aufgekommen ist, 
was mit Phenech, Phaneach (aeon) deutlich tibereinstimmt. 

Auch der griechische Pan ist ein Lichtgott. Auf seinem Altar 
brannte in Arkadien eViges Feuer")- In Athen brachte man ihm 
einen Fackeltanz. Er ruht auf dem Fell eines Luchses, der alles 
mit scharfen Augen sieht wie die Sonne. Er ist ein Frtthlingsgott 
wie Hermes, welcher den "Widder tragt. 

Man versteht dann deutlich, dass Pan der alteste und dieZahl 
seiner Jahre die grosste sei. Es ist das Ph()nixjahr eben doppelt 
50 lang wie das des Herakles und Dionysos. 

Ich denke, dass man dabei nicht unklar das Bild des Hesio.d 
selbst wiederfindet. Herakles hat — wie Odin — einen Raben (wie 
Apollo) und seine Jahre sind kleiner wie die des Phonix. Etwa 
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in den Jahren des Dionysos, die noch kleiner sind, kann man das 

m 

Hirschjahr wieder erkennen« wenn anch nicht in den regebn&gsigen 
Verhaitnissen des Hesiodischen Bildes. 

Tacitus bringt das nach langer Wiederkehr berichtete Erscheinen 
des Ph()nix mit der Hnndsternperiode znsammen. Es scheint, dass 
man daranf Rticksicht zn nehmen hat. . 

Ein FhSniijahr Mst abgelanfen^ wenn man 972 Menschen- 
geschlechter zusammenzfthlt, daher im einen Fall (zn 35) nach 
34020 — im andern Fall nach 34992 Jahren. Zwischen beiden 
sind 972 Jahre TJnterschied. 

Bedenkt man nnn, dass 974 Jahre zwei Dritttheile einer Hnnd- 
sternperiode sind, so wtirde man eine nene Erkl&rong finden, wes- 
halb Plinins ans seinen Berichten das Phonixjahr anf 789^ Tacitns 
auf 787 der Stadt Bom setzt. 

Eine Hnndsternperiode begann im Jahre 1322, als der Hnnd- 
stem am ersten Tage des Monats Thoth in der MorgendSlmmemng 
begann nnd danerte bis 139 v. Ohr., das sind 105 Jahre nach der 
Erscheinnng des FhQnix im Jahre 787, also 3 X 35 Jahre. — 

Nimmt man an, dass in demselben Jahr, in welchem das Phonix- 
jahr begann, noch eine Hnndsternperiode ihren Ansgang nahm — 
so wlirden 24 solcher Perioden grade 72 Jahre, zwei Menschen- 
geschlechter, linger gedanert haben, als 972 solcher, 

35064 — 34992 = 72. 

Das Todesjahr des Plato trifft in den Beginn des dritten Viertels 
der Hnndsternperiode die 139 endet (487 = 348 + 139). Dieses 
Todesjahr bildet anch die Station einer Siebenzahl von Menschen- 
geschlechtem bis znm Jahre 667 der Stadt, welches ein Gonversions- 
jahr des Phdnix war. 

Andere Daten m5gen mehr noch andeuten, dass man wirklich 
im Jahre 787 (789) ein PhSnixjahr ablaufen liess. 

Chaeremon •^), ein glanbwtLrdiger Kenner agyptischer Alter- 
thtimer, redet yon einem PhSnixjahrabschnitt von 7006 Jahren. . 

Dieselbe Summe 5 Mai genommen, giebt 35030 — was sich 
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von dem Hesiodischen Fh5nixjahr dnrch 38 Jahre onterscheidet 
(2 X 19). Es ergcheint hier 7000 + 6. 7000 = 200 X 35- 
j&hrige. Menschengeschlechter. 35000 = 1000 X 35 stellt die mnde 
Smnme von 34992 dar. 

Syncellas^') berichtet, dass in den Zeiten des Olaudius, das ist 
beim Tode des Tiberins, der Fh5nix erschien, wie die Aegypter er- 
z&hlen; Mher sei er vor ^y^ also vor 650 Jahren ebenfalls sichtbar 
geworden, womit Dexippos Hbereinstimmt. 

Das Jahr 650 vor dem Jahr 789 giebt etwa das Jahr 614 
V. Ghr., in welchem Psametich, der Emeuerer des Aegyptischen 
Reiches starb and Konig Necho zm* Begierong kam; doch ist die 
Zahl nicht v511ig sicher. 

Solinos'^) sagt: „Obschon die Moisten das grosse Jahr nicht 
540 Jahre (5 X 108), sondem 12954 Jahre danem lassen.'' 

Es best9,tigt das Servins (zn Yerg. Aen. 1. 273), welcher sagt: 
„Nach Tnllins enthielt das grosse Jahr 12954 Jahre, wie es im 
Hortensins heisst: TJnd von den Jahren, welche wir in den Fasten 
haben, umschliesst das grosse Jahr 12954 Jahre. ^ Cicero (de na- 
tnra deomm 2. 20) sagt: „Wie lang das grosse Jahr sei, daraber 
herrscht grosse Frage; nothwendig aber ist, dass die L&nge eine 
gewisse nnd abgegi^nzte sei.^ 

Salmasios, der grosse ErkUlrer des Solin, weiss doch nichts 
N9.heres darfiber za sagen. Es sind 12954 JahrO; 360 Menschen- 
geschlechter za 36 Jahren weniger sechs. 

Ein Drittel von 12960 ist 4320. Dieser Zahl begegnen wir 
nan in weiten Kreisen der alten Volker. 

Sie liegt den nngehearen Indischen Zahlen za Grande. Die 
vier Weltalter, die Yagas, werden alle darch 432 (12 X 36) gebildet. 
Die grosse Yaga (Mahayaga) oder vier Yagas, jede za 1080000 be- 
steht aas 30000 Menschenaltem von 36 Jahren. Es giebt keine 
Zahl, die nicht darch 36 bei ihnen anfgelost werden kann. Daher 
zfthlen sie das Jahr aach nach 360 Tagen, wie ein GQttei;jahr 360 
Jahre *0. 
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Berosos berichtet, dass ein Saras 3600 Jahre hielte(Saros = Mond) 
und die Zeit bis zur Stindfluth") 432000 Jahre gewahrt habe. Im 
Tractat Sanhedrin des babylonischen Talmud (97 b) erz9.hlte R. Chanan 
von einem Bach, das er gefanden hatte in hebrSlischer Sprache 
assyrisch geschrieben; der Mann, der es besass, sollte es aas Rom 
haben. Es stand darin, dass es von der Welterschaffang an 4291 
Jahre bis zam Ende des Kampfes mit dem Drachen, den Orog and 
Magog dauem werde").* 

Nach Schuberts Rechnang sind das 4320 Mondjahre. 

In der Geschichte der Chichimeken giebt Ixtlilxochitl an, dass 
das Weltalter 4394 Jahre daaere. Auch dies sind 122 Menschen- 
alter zu 36 Jahren + 2 «^). 

Schabert geht freilich weit. Er will nachweisen, dass sich zur 
Erdenmasse die Masse aller Ubrigen Planeten and Monde wie 430 
za 1 darstellen (doch kennt man alle noch nicht) and ein Jahr des 
Japiter nahe an 4320 Erdentage habe. Doch hat dies wenig mit 
anserer Betrachtang za than. Er hatte selbst nicht beobachtet, dass 
die ganze Bedeatang der Zahl 4320 nar dann rahe, dass sie aus 
120. X 36 besteht'*). 

Solinas sagte, die Meinang mancher Gelehrten sei, dass das 
grosse Jahr nicht 540 Jahre, sondern 12954 Jahre daaere. Aber 
540 selbst sind 15 X 36 and 24 X 540 = 12960. TJeberall offen- 
bart sich — wir werden noch einige Beispiele anfUhren konnen — 
die Anstrengang des Menschen, ein Welt jahr za finden, das eine 
Wiederkehr einschliesst. Ein Phdnixjahr wird uberall als Kenn- 
zeichen der Rechnang 36 Menschenalter (aach 35) an sich tragen. 
Ein solches lief eben im Jahr 787 (oder 789) ab. 

Nirgends aber scheint ein Datam des Phonixjahrs eine so welt- 
geschichtliche Bedeatang gewonnen za haben, wie das von 787 der 
Stadt Rom. Dahin deaten die kommenden Bemerkangen. 



45 



Capitel 5. 



Nicht ohne Grnnd sagt Tacitus, dass die Nachricht von dem 
ersclneiienen Phonix, der nach Aegypten gekommen sei, den ge- 
lehrtesten Lenten, sowohl einheimischen wie fre^iden, Gele^enheit 
gegeben habe, daiiiber zu verhandeln. Erst seit dieser Zeit kommt 
der Ph5nix wiederholt in der Literatnr vor ^-, wM-hrend er von 
Herodots Zeit bis dahin seltener ErwS,hnang gefunden hat — nnd 
tritt er anch als ein Symbol in das zeitige Leben ein. 

Es ist vielleicht eine Folge des Verkehrs, den Tacitus mit Tr aj an 
gepflegt hat, dass grade eine Miinze, welche Hadrian zu Ehren des 
Trajan schlagen liess, einen Ph5nix trSlgt ^®). Diese selbst ist sehr 
selten, eine S,ltere kennt man nicht, wird wohl auch nicht vorhanden 
sein. Die Bedeutung ist eben keine andere, als dass, nachdem mit 
Trajan — der alte PhSnix — die Sonne untergegangen war, ein 
neues Zeitalter mit Hadrian anfSingt. Bei der YergStterung, die 
sich die Bomischen Kaiser angedeihen liessen, bei dem Anspruch, 
den sie auf Weltregierung machten — ist es nichts TJeberraschendes, 
dass jeder Kaiser ein neues Weltalter anzufangen yorgab, was 
ubrigens die Pharaonen und die PtolemSler ebensogut von sich be- 
haupteten. Daher sich eben die verschiedenen Abschnitte und An- 
f9.nge des Phonixzeitalters schreiben. Hadrian Mit einen Globus, 
auf welchem ein Ph5nix steht, auf einer andem Miinze. Den 
Beginn einer neuen Kaiserregierung als Anfang eines neuen 
goldenen Weltalters zu preisen, war besonders Sache der Hof- 
leute und Schmeichler. Sagt doch der Philosoph Seneca, als 
Claudius gestorben war und Nero zu regieren begann, „es sei der 
Anfang des gliicklichsten Saeculums ^0-" Es kann keinen 
besseren Beweis geben, dass man in Aegypten selbst PhSnix als 
Phenech, nehmlich als Aeon verstanden habe, als wenn auf Alexan- 
drinischen Miinzen des Kaisers Antonin, des Nachfolgers Hadrians, 
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der Fh5nix mit der Fmschrift MSIN (Aeon) abgebildet ist. Anf 
sp8.tereii Kaisermlinzen ist dieses Aeon mit Aetemitas Ubersetzt, 
wegen der langen Dauer, die man dem mitabgebildeten Ph5nix zn- 
schrieb. Es sollte damit aber etwa nicht bios lange Zeit, sondem 
die nen erstandene Zeit ansgedrlickt werden^ welche so lange 
daaem wurde and m5ge, wie der Ph5nix lebt. 

Es darf abeiw nicht Ubersehen werden — was auch Eckhel ent- 
ging — , dass grade Hadrian es war, der den Jtidischen Krieg 
beendete. Schon Vespasian liess Miinzen schlagen, anf denen ein 
weinendes Weib — nehmlich Judaea capta an eine Palme -gelelmt 
erscheint. Hadrian liess Munzen schlagen, anf welchen, wie es 
Eckhel beschreibt, „der Kaiser in der Toga, stehend eine die Knie 
beagende Fran (Judaea) anfhebt, urn welche jugendliche Ghestalten 
Palmen tragen." Die Palme heisst ja auch PhiJnix. An Ph5- 
nicien erinnert der Name. Die Palme war das Wappen von Jndfta. 
Vespasian — wie Tacitus, Sueton und Dio berichten — liess auf 
sich ubertragen, was in den Weissagungen stand, dass vom 
Orient aus ein neuer Herr der Welt sich erheben wiirde. 
Eine neue Ordnung wiirde entstehen •*). Es darf vermuthet 
werden, dass grade daher auch die Aufmerksamkeit auf den Fhonix, 
der ja aus dem Orient kam, gerichtet worden ist. 

Und in der That merkwurdig genug ist es, und ein rEhrender 
Contrast des zeitigen Lebens, dass, w&hrend die Tyrannen der Welt 
sich in demPhonix ihre eigene Herrlichkeit abspiegeln liessen, unter 
den damals Aermsten und Geringsten der Gesellschaft, welche Ver- 
folgung und Leiden um ihres Bekenntnisses willen traf , nehmlich 
unter den Christen, derPhSnix ein Bild des Bekenntnisses und 
des Trostes im Leben und Sterben gewo^den ist. 

Der Mittelpunkt alles evangelischen Bekenntnisses war immer 
die Lehre von der Auferstehung Jesu Christi. Der Apostel Paulas 
ruft das fur alle Zeiten aus : „Ist Christus nicht auferstanden, so ist 
euer Glaube eitel" (1. Cor. 15, 17). An ihr hing der innige Glaube 
der christlichen Gemeinde in Verfolgung und Tod, wie der Apostel 
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sagt: ;,Habe ich menschlicher Meinung zn Ephesas mit den wilden 
Thieren gefochteui was hilft es mir, wenn die Todten nicht anf- 
eratehen." 

Es war diese Lehre, tun welche sie am meisten verfolgt 
nnd in welclier sie am liebsten Martyrer warden. Man hatte sie 
anch mit gltihenden Eiern^*) zn Tode gepeinigt. Mit Eiem, 
weil sie das Bild des Eies fur ihren Glanben anfulirten. Es war ja 
scbon bei den Philosophen der andem VOlker das Ei das Bild der 
"Welt nnd das Bild des Grabes. Inder and Griechen kannten das 
8ch5ne Gleichniss. Die ganze Sage vom Ph5nix cnlminirte schon 
bei Herodot in dem Ei, in welches der jnnge Ph8nix den alten lege 
and beisetze. 

Die Obristen lebten mitten in der Welt and Bildang der Zeit. 
Dass grade die Erz&hlong vom Ph9nix in der Welt verbreitet wnrde, 
als die christliche Gemeinde znerst in der Welt ihren Glaaben be- 
kennt, als Panlas, der grosse Prediger der Aaferstehang, dnrch die 
V3lker zog — masste ihre Herzen anf das lenken, was in den 
Poesien von dem wnnderbaren Yogel ihr eigen Herz traf. AUes 
stimmt bildlich mit dem znsammen, was von Christo berichtet wird. 
Yon Jesn hiess es: „Ich habe ans Aegypten meinen Sohn gernfen.^ 
Er war die nene Sonne der Gerechtigkeit. Er war der Geistes- 
Odem, der alles nen macht. Ihm brachten die Stemkandigen and 
Astrologen des Ostens Weihranch.and Myrrhen. Nicodemus 
brachte Myrrhen and Aloe and er and Josef von Arimathia banden 
ihn in leinene Tftcher mit Specereien (Joh. 20, 39. 40). Er schlagt 
sich gleichsam selbst die Wnnden, ans deren Blat die Andem leben. 
Es ist Frfihlingszeit, die Sonne ist in den Widder getreten, als 
Er litt and aaferstand. 

Es konnte nicht anders sein. Ob man an einen wirklichen 
Vogel dachte oder nicht -^ nnd ihn bios far ein Zeitbild hielt — 
dnrch nichts wnrde Christns klarer and sch5ner bezeichnet. — 

Es sind die Nachrichten der Kirchenv&ter schon vielf&ltig ge- 
sammelt; in welchen sie die Nachricht vom Ph5nix als Moment des 
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Zeugnisses fiir die Lehre von der Auferstehung benutzen'°). Clemens 
Bomanns (1. ad. Cor. 25) theilt Nachrichteh mit, die mit denen im 
Herodot und bei Plinius zasammenstimmen. Er stellt die ErzSlhlang 
nur hin. Sie scheint ihm gar keiner besonderen Auslegnng nocli 
zu bedurfen, und fiigt bios hinzu: „Wird es nun von uns fiir etwas 
Grosses und Staunenswerthes gehalten werden, wenn der Schopfer 
aller Binge die auferstehen lasst, welche im Vertrauen eines guten 
Glaubens ihm weihevoll (oalots) gedient haben, da er durch einen 
Vogel die Herrlichkeit seiner Botschaft kund thut'O-" 

Die Apostolisclien Constitutionen entlialten (5. 7) folgenden Satz: 
„Wie nun sie selbst (die Heiden) sagen, dass U9S durch ein Thier 
die Auferstehung gezeigt ward, weshalb schmUhen sie unsere Lehre, 
wenn wir bekennen, dass der, welcher durch seine Machf das Nicht- 
sein in das Sein verwandelte, auch das AufgelSste wieder zur Auf- 
erstehung bereiten kann. Denn wegen dieser XJeberzeugung dulden 
wir Geisseln, Verfolgungen und Tod, da wir dies ja vergeblich 
leiden wlirden, batten wir nicht davon die TJeberzeugung , wo von 
wir berufen sind, die Verkunder zu sein." 

Fast alle Kirchenvater erwSlhnen seiner; in der ganzen christ- 
lichen "Welt ist seine Beschaffenheit bekannt. Wichtiger aber ist 
die Anwendung, die das Leben von ihm machte — jind in der 
deutlicher wie in alien Buchern von ihm das "Wort des Zeno gait: 
„Christus non imago sed Phoenix." Er — Jesus ist kein Bild, 
sondem der wirkliche PhSnix. ^ 

Es ist bekannt, was von der h. Cacilia erwahnt wird: „Sie 
liess fiir den Martyrer Maximus einen neuen Sarcophag machen und 
darauf den Phonix abbilden zum Abzeichen seines Glaubens, den er 
von ganzem Herzeh angenommen, dass er Auferstehung finden 
werde wie der Phonix." (exemplo Phonicis)^*). 

Man findet ihn abgebildet in einer Mosaik der Apsis der Kirche 
von Cosmas und Damianus in Rom — ; der Vogel wendet sich 
Christus zu, der gen Himmel steigt. Man findet sein Symbol auf 
einem christlichen Kirchhofe bei St. Nazareth in Mailand. Martigny ^3) 
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citirt aus der Kirche der h. Praxedis einen Phonix sitzend auf einem 
Palmbaum; auf derGraburae des Marcius Hermes befandsich auf jeder 
Seite des titi^ns ein Phonix auf einem Scheiterhaufen. Man findet ihn> 
wegen der Namensahnlichkeit, mit dem Palmbaum verbunden. Auf 
den Fresken der antiken Kapelle der h. Felicitas, in der Nahe der Ther- 
men des Titus, wird das Martyrium dieser Heiligen mit ihren sieben 
Sohnen dargestellt und es werden Palmbaume gesehen, von denen jeder 
elnen Phonix trSlgt. Boccella hat einen PhSnix auch auf einem Palm- 
baum sitzend gesehen in einer Kapelle der Katakomben von Syrakus. 

Es ist auch nur ein Phonix auf dem Grabstein der h. Lucina, 
den Kraus ''*) abbilden liess, der seltsamer Weise von dem Symbol 
des Phonix wenig Notiz nimmt. Es ist -ein Phonix, welcher mit 
dem Lamm auf einem Grabstein der Aurelia Proba erscheint (jetzt 
im christlichen Museum des Lateran XV); ganz zweifellos ist es 
ein Phonix auf einepi Palmbaum in der merkwiirdigen Inschrift, die 
liupus 1726 in einem Coemeterium entdeckt hat, (jetzt im Kircherschen 
Museum), Becker^*) hielt sie irrig fiir „ein Bild der Seele, die in 
Frieden ruht." (!) 

Es ist nach meinem Bediinken ein weit verbreiteter Irrthum, 
das Symbol eines Pfauen, welches auf Denkmalern gefunden wird, 
von dem des Phonix zu trennen. Der Pfau hat in der christlichen 
Volkssymbolik keine gliickliche Auffassung. Er ist das Bild des 
Neides^^), der die Erbslinde verschuldet haben soil. Aber man stellte 
sich den Phonix unter den glanzenden Farben eines Pfauen dar. 
Epiphanius beschreibt den Phonix und sagt: „Er ist noch schoner 
als der Pfau, denn der Pfau hat gold- und silberfarbene Fliigel, 
der Phonix aber hyacinthene und smaragdene, mit den Farben kost- 
barer Edelsteine geschmiickte" ^0. Es handelte sich bei den Bildem 
des Phonix immer um die Auferste hung; er war auf Grabem das 
Symbol des Trostes, den diese gewahrt; dem Pfau hat niemals eine 
solche Bedeutung beigewohnt. Wenn man daher selbst auf Denkmalern 
einen Pfau malte, weil man diesen Vogel kannte, so meinte man doch 
einen Phonix. Ich wundere mich, dass man dies nicht erkennt. — 



50 

Caplan Miinz^^) hat sich den Augustin nicht n9,her angesehen, 
als er schrieb, dass dieser Kirchenvater den eigentlichen Grand angebe, 
weshalb man den Pfan znm Bilde -der Auferstehung ^achte, nehm- 
lich dass sein Fleisch fiir nnverweslich gait. Aber Augustin han- 
delt hier nicht von der Auferstehung, fiir welche er als Symbol 
nur den Phonix nennt. Daher ist es auch kein Pfau, welcher 
in den Darstellungen der Auferstehung yorkommt neben der Arche 
Noahs und dem geretteten Jonas. Es ist kein Pfau, welcher im 
Coemeterium des h. Petrus und Marcellinus erscheint, wo er auf 
der Erdkugel steht. Die Beispiele, die Bottari aus den Katakomben 
anfuhrt, bedeuten alle den Phonix. Es sind Phonixe, welche auf 
einer Grabplatte im Museum zu Mainz gesehen werden und auf 
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Oelzweigen ruhen. Es war allerdings damit Auferstehung und 
Frieden verbunden. Martigny erw^hnt, wie mit den Bildem des 
Phonix der Weinstock verbunden wird. 

Auch der Verfasser'®) einer nutzlichen Ikonographie, die in 
2. Aufl. in Prag 1870 erschien, hat nicht gesehn, dass der Pfau 
gleichsam nur die Maske des Phonix ist. Es kann auch kein Pfau 
sein, der als dn Attribut des h. Liborius erscheint. Die Legende 
erzUhlt, ein Pfau sei im Jahre 836 vorangeflogen , als man seine 
Reliquien von der Vendee nach Paderbom brachte. Nur der Phonix, 
das Symbol Christi, zeigt den Weg. Wenn man von einer gewissen 
TJnverweslichkeit des Fleisches beim Pfau redet — und Augustin 
sucht sie zu erproben ®°) — , so gait doch das nicht von Ge- 
b ein en. Die deutschen Maler mogen Pfauenfedem gemalt haben, 
welche die Engel an ihrem Fittig tragen, — aber es sind PhSnix- 
federn, der Schmuck des Auferstandenen — nicht jenes Vogels, 
den man als Symbol der Eitelkeit und des Neides auch in den 
Kuppeln der Dome malte. In der Sage vom h. Stephan wird 
erzahlt, dass er den Monch Giinther habe zwingen woUen, von einem 
Pfau zu essen, — aber der Monch weigerte sich und der Pfau flog 
lebendig davon. Es war kein Grund, sich zu weigern vom Pfau 
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zu essen — wenn man nicht darunter den Phonix, das Bild des 
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Auferstandenen verstand. Ebenso hatte ja der Kaiser Heliogabal 
den Seinen einea Phonix znr Mahlzeit versprochen. 

Martigny hat Reclit, einen Werth darauf zu legen, dass man 
immer einen Phonix auf einem Palmbanm sieht, sobald der Apostel 
Paalts auf alten Monumenten dargestellt wird. Es war ja Niemand 
wie er, dei' gewaltige Verkiinder der Auferstehung. 

Ebenso interessant ist, dass der PhSnix auf Grabmaiem, wenn 
anch selteu; mit einem Nimbus erscheint, also als volliges Abbild 
Christi selbst. Es ist wohl ein neueres Bild einer neuen Heiligen, 
welches Didron^') erwSlhnt: Magdalena Pazzi wird dargesteUt und 
man sieht einen Phonix in Flammen, als Abbild Jesu Christi, — aber 
es wird darin allerdings alte Kunsttradition festgehalten. 

Man macht daher die Beobachtung, dass der Phonix einmal im 
christlichen Bewusstsein eine dogmatische Bedeutung hatte; er 
wurde dann fiir das ethischeLeben ein heiliges Symbol; die christlichen 
Kaiser fassten in ihm endlich einewpo litis chen Gedanken auf. — Der 
christliche Kaiser halt auf einer Miinze mit der einen Hand die Fahne 
(Labarum) und in der andern eine Kugel, auf welcher der Phonix steht, 
dessen Kopf mit Strahlen umgeben ist, also auf das christliche Symbol 
deutend. Die Inschrift lautet: „Felix temp, reparatio" ®*), die gliickliche 
Emeuerung der Zeiten. — Er wurde ein Gegenstand christliche r 
Poesie; wie soUte man — wenn man auf alles achtete, nicht auch 
auf seine chronologische Art gesehen haben ! Die Angabe, welche 
Flinius berichtete, er sei damals erschienen, als in den "Widder die 
Sonne trat — ward dahin Ubertragen, dass man sein Kommen in 
den Phamenoth oder Pharmuthi verlegte, in welchen Ostem fieP*). 
Aus dem Alanus wird citirt, dass man den ersten Tag des Passah ^*) 
(Azimorum) als seine Erscheinungszeit bezeichnete, der auch als 
Auferstehungstag schon vonTertullian®*) angesehen ward. 

Es konnte nicht ubersehen sein, das Tacitus und Plinius auch 
das J^hr angeben, in welchem er erschienen sei. Wenn man sein 
Erscheinen in Beziehung zu dem Tode des Tiberius brachte — so 
konnte das auf die Christen wenig Eindruck machen. In den letzten 
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Jahren des Tiberius war aber Christus gestorben, in dem sie 
Alles erfiillt sahen, was Vom Phonix erzahlt ward. 

Man hat bisher noch nicht darauf gemerkt, dass die Yer- 
gleichnng Ohristi mit -der Historie des wunderbaren Vogels auch 
eine chronologische Bedeutung haben konne. 

Ich bin der Ansicht, dass sich dnrch sie allein das ESlthsel 
losen kSnne, welches noch iinmer die gebrauchliche Weltara, die 
man dem Dionysia3 Exiguns znschreibt, enthSllt. 

Die Beobachtnng ist gewissvon nicht geringem InteressC; dass 
wir noct heute in unserm Kalender nach dem Erscheinen des Phonix 
in der Zeit des Kaisers Tiberius die Jahre berechnen und zUhlen. 



Capitel 6. 



. Es ist eine bekannte Thatsache, dass die alten kirchlichen 
yater bei ihren Fragen nach dem Geburtsjahr und der Auferstehungs- 
zeit Jesu Christi vor allem durch Lucas 3, 1 geleitet wurden, wo 
der Beginn der Predigt des Johannes in das 15. Jahr des Kaisers 
Tiberius gesetzt ward und wo im 23. Vers gesagt wird, dass Jesus 
etwa dreissig Jahr alt war. {toast h(ov TQtdxoyTa dQxo/^eyoe.) Man 
setzte zumeist in den funf ersten Jahrhunderten das Leiden unter 
das Consulat der beiden Gemini, welches als das 782. Jahr der Stadt 
Bom gilt. Nach dieser Auffassung nahm man nur ein Jahr der 
Wirksamkeit Jesu bis zu seinem Leiden an — zumal mit Bezug auf 
Lucas 4; 19 wo Jesus spricht, dass er gekommen sei zu yerkunden das 
angenehme Jahr des Herm. Es war naturlich, dass davon auch 
die Zeit der Geburt bestimmt ward. Es werden eben dreissig Jahre 
zuruck gerechnet. Da man den 25. December schon in friiher Zeit, 
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nefamlich im zweiten Jahrhnndert als Gebnrtstag annahm (denn anch 
der 25. Pachon bedentet kein anderes Datum, wie ich selbst I9,ngst 
nachgewiesen ®*) habe), so wurde die Geburt des Herm anf* den 
25. December 751 gesetzt. Nur die Vater, welche den 6. Jannar 
als Gebnrtstag Jesn annahmen, mussten das Jahr 752. als das be- 
treffende Jahr nennen. 

Es handelt sich bier nicht am TJntersncbnngen, ob diese An- 
nabme der Vater in der That die Wahrheit enthalt oder nicht. 
Aber allgemeine'O kirchliche An&ahme war sie — nnd 
daram ist es nm so auffallender, dass die Aera, welche mit 
dem Namen des Dionysios in der christlichen Welt heimisch ge- 
worden ist, von ihr entschieden abweicht. Sie setzt, so ist es offen- 
bar, das Osterfest welches anf die Oebort Jesn folgte, in das Jahr 
754 der Stadt, somit seine Geburt in das Jahr 758 — wie auch 
die des Johannes nnd da3 Datum der EmpfM.ngniss. 

Bs hat den Chronologen — auch Ideler nicht gelingen wollen, 
den Grund dieser Aenderung zu erfahren. Wenn Pagi gemeint hat, 
es habe Dionysius die Panodorische Aera vor Augen gehabt, welche 
allerdings das Jahr 758 fur die Geburt Jesu annimmt, so wiirde die 
Frage nur verschoben werden: wie kam Panodorus zu dieser An- 
nahme? 

Von den Angaben der heiligen Schrift konnte Dionysius nicht 
ausgehen, um seine Annahme zu gewinnen. Es bedurfte dazu eines 
andem Anlasses. XJnd dennoch ist es unwahrscheinlich, dass 
die alte Tradition der Kirchenvater gar nicht beruck- 
sichtigt worden sei. Es war die Angabe bei Lucas ja offenbar. 
Es handelt sich also darum, den Anlass zu der neuen WeMra und 
die Losung jenes Widerspruches zu finden. 

Wahrend in alter Zeit die Wirksamkeit Jesu von seiner Taufe 
dorch Johannes nur auf ein Jahr beschrankt worden ist — so sah 
man doch anderseitig die TJnmoglichkeit einer so kurzen Dauer 
ein. Das Evangelium, welches verschiedene Osterfeste im Leben 
des Herm erwahnt, widersprach der Annahme sichtlich. Man nahm 



54 

deshalb eine lUngere Dauer and zwar drei Jahre and mehr^ d. i. 
vom Gebartstag bis zam Leidenstag 3Vs Jahr an. Urn dies wahr- 
scheinlich za machen, setzte Tertallian zwar das Leiden des Herm 
in das 15. Jahr des Tiberias, aber sein Anftreten setzte er in das 
zwolfte Jahr®®). Prosper sagt, dass Einige das Leiden in das 
18. Jahr des Tiberius setzen, wahrend sein Anftreten anf das 
15. Jahr traf. Easebias nennt seine Wirksamkeit noch nicht 
voile vier Jahre®'). 

"Wenn nan die Aera, welche man mit dem Namen des Bionysius 
benennt, Weihnacht 753 als Gebnrtszeit Christ annimmt — and die 
Lebenszeit Jesa auf 33 Va Jahre angenommen ward — so trifft 
sein Tod auf den Friihling 787, eih Datum, welches wir 
als das der Erscheinung des Phonix keniien. 

Das RS,thsel der Dionysianischen Aera lost sich voUig, wenn 

man annimmt, dass man eben diese Erscheinung des Phonix als den 

♦ 

Ausgang der Rechnung gewS^hli hatte. Man gelangte von ihr bei 
einer Lebenszeit von 33 Vs Jahren zu dem Jahre 753 zuriick, das 
sonst anerkl9.rbar ist. Das Osterfest der Phonixerscheinung konnte 
als das wahre chronologische Ostern gelten. Man hatte aach die 
Zeit von 33 V3 Jahren nicht leichthin angenommen. Man sah darin 
ein Menschenalter abgelaufen. Der Mensch aller Menschen erfiillte 
alle Menschenalter durch das Seine. 

Hieronymus sagt (im Brief an den Theophilus), „dass das Alter 
von 30 Jahren nach dem Geheimniss des in Christo angenommenen 
Menschen ein vollkommenes sei" ^^). 

Eusthatius sagt: „ Einige bemerken, dass ein Menschenalter aus 
30 Jahren bestehe, nach deren Verlauf der Mensch vollendet ist" **')• 

Eben aus demselben Grunde haben die Andern auf das Alter 
von 33 Va Jahren gehalten. Denn ein Jahrhundert, ein Saeculum, 
bestand aus dreien solchen. Freilich wurde auch die Dauer eines 
Saeculums von Verschiedenen verschieden berechnet '*). Aber schon 
Herodot (in der oben erwahnten Stelle) hat bemerkt, dass drei 
Menschenalter als ein Jahrhundert gelten. Censorinus sagt: „TJnsere 
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Yorfahren haben auf ein gewisses Mass das Saeculom zu 100 Jahren 
festgesteUt"). 

Wie wir aber sahen, ist das Phonixjahr niclit nacli solchen 
Abschnitten berechnet. Ihm gilt das Menschenalter 36 oder 35 
Jahre. Wer sich an die Erscheinong des Phonix anscliloss, kann 
nur solches im Auge gehabt haben. Wer von dem Erscheinen des 
Phonix nach der Angabe des Plinius vom Jahre 789 ausginge — 
worde ja in der That ein sechsunddreissigjahriges Leben(35V3) um 
Weihnachten 753, oder vollst^ndig bei der Empfglngniss fur Jesum 
festgestellt haben; dass 36 Jahre ein Menschenalter sei, war noch 
so Icbendig im Bewusstsein der christlichen Welt, dass die byzan- 
tinische, viel gebrauchte Aera, die bis zu den Russen dorch- 
gedrungen ist — von derldeler (2. 461) meint, dass sie im Dun- 
kelen liege, nur daraus erkl^rt werden kann. Sie ent' 
halt 5508 Jahre vom Anfang der Welt bis zum Jahr 753. 
Das sind 153 sechsunddreissigjd.hrige Menschenalter. Dass das kein 
Zufall ist, ersieht man ans der Zahl 153, die eine evangelisch-sym- 
bolische ist. 153 Pische waren in dem Netz, welches die Jiinger 
auf das G-eheiss des verkiarten Christus herauszogen. Der Pisch 
war das Bild des Menschen und im besonderen Sinn des Menschen 
JesnsChristus'*). Wenn also bis zur Geburt 36 j ahrige Menschen- 
alter gezSlhlt wurden, wie natiirlich, dass auch der Mensch, von 
dem der Pisch das Bild ist — in einem solchen lebend gedacht 
worden ist. * ^ 

Aber wenn dazu der Ausgang von 789 genommen wurde, so 
wnrde die Liicke der zwei Jahre, durch die sich die Dionysianische 
Aera v^n der altkirchlichen unterscheidet, nicht erledigt. 

Wenn man aber von 787 der Stadt 36 Jahre zuriickgeht, so 
trifft man auf das Jahr 751, in dessAi December Jesus nach kirch- 
licher Annahme geboren, in dessen Priihling er empfangen Worden ist. 

Aber, wirft man ein, die Aera des Dionysius rechnet ja grade 
nach dem Jahr 753 als dem Jahr der EmpfSlngniss und Geburt? 

Es ist unmoglich, dass dieses Dionysius selbst gethan hat. Es 
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scheint nicht^ dass er selber der Yeranlasser gewesen ist, dnrch 
welchen das Jahr 787 der Ausgangspunkt geworden ist. Die Be- 
rechnung ist viel alter, weil auch die Annahme des Jahres 753 als 
cines chronologischen Wendepunktes viel alter ist. Es ergiebt sich 
dies aus Dionysius' Worten selbst. 

Die eigentliche Aufgabe, welche sich der fromme und gelehrte 
Mann gesteckt hat, war, den Streit tiber die Osterfeier zu beenden. 
Zu dem Zwecke setzte er die Ostertafel des Cyrillus fort. Diese 
war auf den Metonischen Cyklus von 19 Jahren gegriindet, die 
seit langer Zeit im Orient gebrauchlich war. 

Cyrillus, Bischof von Alexandrien, hatte seine Ostertafel •von 
95 Jahren im 153. Jahre der Diocletianischen Aera begonnen. 

Die 152 Jahre, welche bis dahin jene Aera gedauert hat, sind 
auch 8 Metonische Cyklen (8 X 19 = 152). 

Die Ostertafel des Cyrillus nahm demzufolge ihren Anfang im 
Jahre 436 der gewohnlicben Zeitrechnung und schloss mit dem 
Jahre 531 ab, womit sie Dionysius vom Jahre 532 fortsetzte. 

Dies Epochenjahr der Aera Diocletians ist das 1031. der Nabo- 
nassarischen Aera und das 284. der gewohnlicben Zeitrechnung" 
n. Chr. Geburt. Die 283 Jahre bilden aber 15 Mondcyklen zu 
19 Jahren weniger zwei, woraus hervorgeht, dass das Jahr 751 
als Geburtsjahr Christi dabei zu Grunde liegt. 

Nichtsdestominder wird die Abweichung der Dionysianischen 
Aeja nur durch die Stellung zur Diocletiana erkiart. 

Dionysius erkiart nehmlich in seinem Schreiben, dass er 
bei seinen Berechnungen nicht das Andenken des „rnchlosen und 
verfolgungssiichtigen Tyrannen" verherrlichen wolle, sondem „wir 
haben es vorgezogen, von der Inc»,rnation unsers Herm Jesu Christi 
die Jahrzeiten anzumerken". * 

Die Christen, bei denen die Diocletianische Aera in Gebrauch 
kam, haben sicher nicht woUen dem Tyrannen damit eine-Ehre er- 
zeigen; es war eben das Jahr, in welchem 15 Mondcyklen seit der 
Geburt Christi abgelaufen waren, zugleich der Regierungsantritt 
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des Kaisers and das Jahr seines Aufenthaltes in Aegypten. Dass 
man seinen Namen als ihr Kennzeichen gebrauchte — gait wie eine 
christliche Mahnong an die Leiden, die man erduldet. Man dachte 
in denTagen am meisten an den Gedanken des Phonix, in welchen 
man am meisten an das Kreuz erinnert ward. 

Aber wenn Dionysius nicht fiir seine Cirkel den Namen 
Diocletians gebrauchen, sondern von der Incarnation an recbnen 
will, welchen Ansgang konnte er dann nehmen, am nicht aaf das 
Jahr 751, sondern 753 za kommen! 

Cyrillas, der Alexandriner, hat ja seine Ostertafel erst mitBe- 
riicksichtigong der andern entworfen, welche von Theophilas, dem 
friiheren Bischof von Alexandrien, aaf Befehl des Kaisers Theodosias 
zasammengestellt war. Dieser hatte eine solche von 418 Jahren 
Oder 22 Mondcyklen ansgearbeitet, aus der CyriUus eine solche von 
95 Jahren zasammenzog. 

Theophilas hatte zam Aasgang genommen das Jahr 881, nach- 
dem 380 Jahre oder 20 Cyklen seit Chri^ti Gebart verflossen waren. 
— Indem er dies that, geht -er anzweifelhaft vom Jahr 753 aas. 
Theophilas hat daher bereits jenes Datam zam Beginn seiner Rech- 
nang gemacht, das man sonst Dionysias zaschrieb. Das kann gar 
nicht aaffallen. Es waren die Verfasser der Ostertafeln Aegypter. 
In Aegypten haftete die Tradition vom Phonix. Dort hat man 
sein Kommen berechnet. Dort mass man zav5rderst aaf seine Ana- 
logie mit Christas aafmerksam sein. In Aegypten war es aach der 
MSnch Panodoras, der, wie Syncellus bestimmt angiebt, das Jahr 
753 als Gebartsjahr annahm and bis dahin 5493 Jahre von Anfang 
der Welt rechnet — obschon diese Samme 289 Cyklen za 19 Jahren 
+ zwei enthait — sodass er dies that, obschon 751 die Mondcyklen 
ablanfen. 

Schon lange vor Dionysias also and zwar in Aegypten bestand 
die Annahme des Jahres 753. Sie ist darch die Erscheinang des 
PhSnix offenbar beeinflasst. 

Allerdings h^tte man meinen sollen, dass, well das Phonixjahr 
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nach 36jahrigen Cyklen gehe — bei der Beachtung das Jahr 787 
als des Erscheinens des Phonix zu Kaiser Tiberius Zeiten — grade 
das Jahr 751 (welches 36 Jahre davon entfemt ist) gewllhlt worden 
wllre, aber man nahm eben damals in kirchlichen Kreisen ein 
Menschenalter zu 33 V3 Jahren an — und aus dieser Annahme in 
Verbindung mit dem Jahr 787 entwickelte man die Geburt Christi 
(wie man immer Incarnatio nehmen will, was aber zumeist von der 
wirklichen leiblichen Geburt gilt) fiir das Jahr 753, seinen Tod 
fur das Jahr 787 der Stadt Rom. 

Dionysius hat dieses selbst nicht entwickelt. Er wiirde, wenn 
er zuerst das Jahr 753 angenommen hatte, es gesagt haben. 
Er kam nur durch den alleinigen Umstand dazu, dass er nicht von 
Diocletian an zM.hlen, sondern die Incarnation Jesu Christi zum 
Anfang nehmen wollte und doch eben nur die Ostertafel zu regeln 
beschaftigt war. 

Cyrillus, der Alexandrinische Bischof, hatte allerdings die Tafel 
des Theophilus zu Grunde gelegt, aber doch nicht ohne Kritik. 
Selbst Ideler (2. 260) ist das entgangen. Wenn er sagt, „dass 
Cyrillus seine Tafel mit einem neuen Mondcirkel wieder anfing, 
nachdem ton der des Theophilus bereits drei abgelaufen waren," 
so ist das nicht genau, denn vom 380. Jahr bis zum 436. sind nur 
55 Jahre nicht 57 (3 X 19) vergangen. Daher sind auch vom 
Beginn der Diocletianischen Aera 284, bis zum Beginn des Jahres 
381 97 Jahre nicht 95 (5 X 19). Denn Theophilus hat eben von 
753 an gerechnet, wUhrend die Diocletianischa Bechnung sich auf 
das Geburtsjahr 751 stiitzte. Daher der Unterschied der zwei Jahre. 
Aber auch Dionysius hat dies nicht beachtet. Er z^hlte die Oster- 
tafel nach Cyrillus weiter und begann seine Tafel im Jahre 532; 
er weiss auch, dass Cyrillus sich auf die Ostertafel des Theophilus 
stiitzte und schloss sich an diesen an, als er die Jahre Ab incar- 
natione z9,hlen wollte, ohne den Unterschied, der ihn freilich in der 
Fortsetzung der Ostertafel nicht tangirte, zwischen beiden Bech- 
nungen zu bemerken. 
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So ist denn in der That der merkwiirdige Fall eingetreten, 
dass Dionysius, indem er seine Ostertafel von 530 an zahlte, (die 
95 jahrige des Cyrillus endete am Schluss von 530) — das Geburts- 
jahr von 751 voranssetzte , denn 530, was von 753 abhangt, ist 
19 X 28 weniger zwei. Die 28 Cyklen sind erst voUstandig, wenn 
vom Jahre 751 angefangen wurde, oder wie nacli der Rechnung de« 
Theophilus nothwendig ware, wenn er vom Jahre 533 weiter zahlte. 
Dionysius halt also in der Ostertafel das Jahr 751 fest — aber in 
seiner Rechnong von der Geburt das Jahr 753; hier setzt er die 
Rechnung des Cyrillus, dort nimmt er die des Theophilus an. Man 
konnte sagen, dass, wenn der fromme Dionysius sich nicht an dem 
Namen Diocletians geargert hatte, die durch ihn verbreitete Ansicht 
des Jahres 753 als der Geburt Christi niemals stattgehabt hatte. 



Capitel 7. 



Wahrend Panodorus bis zu Christi Geburt 5493 Jahre zahlt, 
berechnet er den ganzen Zeitraum von der Welterschaffung bis auf 
seine Zeit auf 5904 Jahre, welches voile 164 Menschenalter zu 
36 Jahren sind. Man darf die Rechnung nach 36 Jahren®*) immer 
als ein Zeichen von Phonisjahren ansehen. Deshalb sind auch Be- 
obachtungen, zu welchen man durch alte und verbreitete Nachrichten 
Tiber das Leben des Zoroaster veranlasst wird, nicht ohne Interesse. 
So finden wir, dass, wie Plinius^*) uns mittheilt, Hermippus das 
Leben des Zoroaster auf 5000 Jahre vor dem Trojanischen Krieg 
ansetizt. Dieselbe Meinung theilt aus dem Munde des Hermodor, 
des Platonikers, Diogenes Laertius mit^^). Wahrscheinlich ausder- 
3elben Quelle berichtet sie Plutarch^®). Es war also eine weit 
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verbreitete Tradition. Sie darf nnr nicht als diirre historische Nach- 
richt betraclitet werden. Man wird sie bei n&herem Einblick als 
die Angabe eines grossen Jahrcyklns erkennen. XJeber die Zeit 
des Trojanischen Krieges gab es, wie wir znmal durch Berichte 
von Clemens Alexandrinns wissen, eine doppelte Tradition. Nach 
der einen verfliesst bis zam Jahr 753 eine Zeit von 1184, nach der 
anderen von 1192 Jabr6n. Es trennt sie eine Ogdoas, wie die 
Weltara von Panodor und Anian sich — vielleicht ans &hnlicbem 
Grande.— unterscheiden. (Vgl. Ideler 2. 457.) 

Clemens sagt: „Es vergehen von der Eroberong Troja's bis 
Aeneas Weggang und Laviniums Griindung ... 10 Jahre, 

Bis zur Askanius' Herrschaft 8 „ 

Bis zum Anszug der Herakliden . 61 „ 

Bis zur Olympiade des Iphitus 338 „ 

417 Jahre." 
Clemens versteht unter der Olympiade des Iphitus den Beginn 
der Olympiaden uberhaupt; bis zum Jahre 753 der Stadt verfliessen 
also 1192 (417 + 22 + 753) Jahre, und von Zoroasters angeb- 
lichem Leben bis zum Jahr 753 — 6192 Jahre, was voile 172 
Jahrg9,nge zu 36 Jahren ausmacht. 

Zu demselben Besultate kommt eine andere Aussage, nehmlich 
dass Zoroaster, was Eudoxus und Aristoteles gemeint haben, 6000 
Jahre vor Plato's Tod gelebt habe (bei Plinius), Es wird spateren 
Untersuchungen anheimgegeben werden, dass Zoroasters Name und 
Lehre mit dem Hundstern. Beziehungen hat. Ber Tod Plato's ist 
wie der Tod grosser Konige ein merkwiirdig Datum auch fiir die 
PhSnixzeit. Man kann erkennen, dass das Jahr 348 vor Christi 
das richtig angenommene sei^^), wenn man erwUgt, dass von 348 
bis zum Jahr 139 n. Chr., dem Ende der Hundsteraperiode, die am 
1. Thoth 1322 beginnt, 487 Jahre — das Dritttheil derselben — 
vergangen ist. 

' Es ist nicht zu dreist, anzunehmen, dass die 6000 bei Eudoxus 
eine rande Zahl ist; es scheint dies best&tigt zu werden, wenn man 
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die vorige Zeitangabe in Parallele stellt. Dort sind 5000 Jahre 
vor der ZerstSrung Troja*s; es warden dies 5844 Jahre vor dem 
Tode Plato's sein. Wenn man statt der 6000 diese 5844 setzte, 
was nicht auffallend w9,re, so hSltte man zu gleicher Zeit die Summe 
von 4 Hundstemperioden (4 X 1461), die mit 348 addirt, wiederum 
die Summe von 6192 oder 172 Jahrgftngen von 36 Jahren machen. 

Eine dritte Notiz wird Xanthns von Sardes zugeschrieben, der 
6000 Jahre vor dem Beginn des Perserkriegs angiebt. 6480 sind 
180 JahrgSlnge von 36 Jahren »»»). 

Es enden somit diese Cyklen in der That im Jahr 753 — 
welches, am 36 vermehrt, das Jahr 789 angiebt, in welchem nach 
Plinias der Phonix gesehen worden ist. 

Die Bedeutang des Jahres 753 ist chronologisch grade dadurch 
wichtig geworden, dass es 36 Jahre von 789 entfernt and mit 33 % 
Jahren in das Jahr 787 trifft. 

Mit dem Sonneojahr, welches nach 36jSlhrigen Gyklen sich be- 
wegt, geht aber parallel das Moudjahr der Enneakaidekaeteris 
(Enneadekaeteris). Der 19j9,hrige Cyklas ist eine Mondperiode, die 
ans 236 synodischeii Monaten (zu 2 G. 12, 44' 3") besteht, welche 
genau nur um 2 Stunden 4 Min. 33 Sec. linger als 19 tropische 
Jahre sind (daB Jahr zu 365 Tagen 5 Stunden 48' 48") — sodass 
nach Verlauf derselben die Neumonde sich wieder an denselben 
Tagen des Sonnenjahrs ereignen. Daher von den Volkem zumeist 
gebraucht, welche sich des Mond- and Sonnenjahrs zugleich be- 
dienten, wie in Athen, wo sie Meton einftthrte. Es ist jener Me- 
lon, der von Aristophanes um seiner astronomischen Weisheit 

• 

geneckt ward, aber erfunden hat er sie nicht. Man muss sie den 
ChaldSlern zuschreiben. Es giebt dafiir ein Zeugniss, welches viel- 
leicht noch nicht beachtet worden ist. Das Alter der TJrvater der 
Menschen iSlsst sich allein durch den Metonischen Cyklus erklSlren. 
Das Leben Adams wird auf 930 Jahre angegeben — das ist 
19 X 49 weniger eins — als wenn bios das Leben ausser dem 
Garten Eden gerechnet w9.re. Seth lebt 912 Jahre, d. i. 48 X 19. 
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Seth ist 19 Jahr junger als Adam — 1. Methusalem .erreicht 
969 Jahre, d. i. 51 X 19. Noah lebt 950 Jahre, d. i. 50 X 19. 

Man vergleiche ferner von Adam bis Lamechs Geburt 874 Jahre 
d. i. 46 X 19, das ist grade so lang als. von Lamechs Geburt bis 
zur Geburt der Stammmutter Sara, auch 874. 

Von Lamech bis Adams Tod sind nur 56 Jahre (3 X 19 — 1), 
aber vom Tode Adams bis zu dem des Henoch 57 Jahre (3 X 19). 

Von der Geburt des Enos bis zu der des Kenan gehen 
95 Jahre = 5 X 19. (Als Kenan geboren ward, hatte ein Krahen- 
jahr [324, d. i. 9 X 36] ein Ende.) Von Jereds Geburt bis Methu- 
salems Geburt 227, das sind 12 X 19 — 1. Ebenso von Lamechs 
Tod bis Henochs Tod 113, das sind 6 X 19 — 1. Von Jafets 
Geburt bis Lamechs Tod sind 95 'Jahre = 5 X 19. Von Maha- 
lalels Tod bis zur Geburt von Jafet 266 Jahre, d. i. 14 X 19. 
Von dem Tode des Seth bis zur Geburt des Jafet 514 Jahre, das 
sind 27. X 19 + 1. 

Genau sind von Eva bis Sara's Geburt 1957 Jahre, d. i. 
103 X 19 (Oder wenn 1958 gezahlt wird, 193 X 19 + 1). 

Von Abrahams Geburt bis Noahs Tod sind 57 Jahr = 3 X 19. 
* Von Noahs Geburt bis Abrahams Geburt = 893, das sind 
47 X 19 Jahre. 

Von Sems Geburt bis Sara's Geburt sind 400, das sind 
21 X 19 + 1. Im 76. Jahr (4 X 19) zieht Abraham nach 
Kanaan. 

Selbst auf die Tagz^hlung scheint die 19 einen Einfluss gehabt 
zu haben. Am 27. Tag des zweiten Monats ging Noah aus der 
Arche — d. i. am 57. Tage (3 X 19) '"')• Und es ist merkwiirdig, 
daneben zu stellen, dass die Jahre von Adam bis zur Siindfluth eine 
Periode von 46 X 36jahrigen »•») Cyklen bilden (34 X 19 = 1656). 

Dionysius Exiguus sagt: „Der neunzehnjahrige Cyklus geht 
immer durch eine Ogdoas, eine Zeit von acht und elf Jahren in 
sich zuriick.^ AUerdings erkiart sich daraus wohl nicht bios 
mancher Unterschied von acht Jahren, den wir bei den Aeren 
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wahrnehmen, sondern auch die Bedeutung der 11 Jalire. — Es hat 
auch das EQinische Saeculum nicht bios ans 10 X 10 Jaliren^ son- 
dern anch ans 10 X 11 bestanden. 

Ideler hat die Prage aufgeworfen, was im Alterthum zn der 
besonderen Feststellung der angenommenen Grtindungszeit von 
Rom im Jahre 754 beigetragen haben moge. Es darf wohl nicht 
ubersehen werden, dass von der ersten Olympiade bis zur Erbauung 
von Rom 22 Jahre (2 X 11) angenommen werden. . 

Herodot bemerkt wohl nicht nmsonst, dass von Cyrus Tod bis 
zu Xerxes Regierungsanfang 44 Jahre (4 X 11) verflossen sind. 

Ebenso viel verflossen, woranf wohl mehr geachtet wurde, von 
der Schlacht von Pelusium und Psammenits Untergairg bis zum 
Zuge des Xerxes nach Europa (525 — 481). 

Auch von Alexanders Geburt bis zur Seleucidischen Aera ver- 
gingen 44 Jahre. 

Bei der Vergleichung des Metonischen Cyklus mit dem Phonlx- 
jahr — hat man darauf zn achten, dass 2 X 19.38 ist, was also 
von 36 sich durch 2 unterscheidet. 

Es gehort noch zu den nicht gelosten Pragen, woher es ge- 
kommen sei, dass die sogenannte spanische oder gothische Aera — 
abweichend von der Dionysianischen — im Jahre 716 der Stadt oder 
38 V. Chr. ihren Ausgang nimmt. 

Die Beachtung, dass es zwei neunzehnj9,hrige Cyklen sind, 
wurde auch adsreichen. 

Es scheint, dass eine tiefliegende theologisch-allegorische Be- 
trachtung zu Grrunde liegt. 

Die vierte Ecloge des Virgil hat eine weitgreifende prak- 
tische Bedeutung erhalten. *®*). 

Es war die christliche Kirche,' welche das Wort des Dichters: 
„Nun ist die letzte erfiillende Zeit des Cum9,ischen 
Landes gekommen — und geboren wird von neuem 
die grosse Ordnung der Jahrhunderte. Schon 
kehrt auch die Jungfrau zuriick; es kehren zuriick 
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die Saturnischen Reiche. Schon wird ein neiies 
Geschlecht, vom hohen Himmel entsteigen," 
zu einer Prophetin denHeiden gegenuber geschaffen hat. 

Die Sybillinischen Biicher. wurden ja in der Form, wie sie schon 
die ersten Jahrhunderte vei breiteten , fiir ein prophetisches Buch 
Christi angesehen. 

Die Kirchenvater ehrten Virgil wie einen heidnischen Seher. 

^uf jene Stelle weisen sie mehr als einmal zuriick. Kein 
Geringerer wie Constantin der Grosse selbst legt die vierte Ecloge 
vom Kommen des christlichen Zeitalters aus '°*). Hie enthait ja in 
der That Gedankeu, wie sie mit dem Wiederkommen des Fhonix 
verbunden waren: Wiederkehr alter Zeit, Ablauf vergangener 
Epochen. 

Es wird erzahlt*®*) — und die historische Thatsache braucht 
nicht bestritten zu werden — dass R5mer, wie Secundianus und 
Starcellinus bei ihrer Unterhaltung auf die Virgilische Ecloge ge- 
kommen seien und so aus dieser der Anfang ihrer Bekehrung statt- 
fand. Sie wurden dann vor Kaiser Decius dem Tode iibergeben, 
demselben Decius, der durch die Goth en besiegt und erschlagen 
ward. 

Es ist unklar, weshalb dem Dichter Statins zugeschrieben ward, 
durch dieselben Verse ein Christ geworden zu sein, wie Dante er- 
haben ausfiihrt. (Pegefeuer 20. 70) '<^«). 

Diese Weissagung des Virgil aber von der Erscheinung der 
Jungfrau und dem kommenden neuen Weltalter failt in das Consulat 
des Asinius Polio (40 — 39 v. Chr.); an diesen ist sie gerichtet. 
Man hatte daher einen festen historischen Anhalt 

Man konnte nicht ohne Grund eine neue Rechnung beginnen, 
wenn die Ordnung der Jahrhuftderte wieder sich erneuert. Auf die 
Vermahlung des August mit der Livia darf man eine Andeutung 
annehmen, welche 716 stattfand. 

Allerdings fiige ich die Vermuthung dazu, dass man die 
spanische Aera erst vom Jahre 716 an gerechnet haben mag, seit- 
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dem die Dionysianisclie vorherrschend gewesen ist. Vorher mag sie 
aber vom Jahre 714 gezahlt haben, well sie dann 38 Jahre vor der 
kircblicb angenommenen Geburt Christi statt hatte; und dann 36 
Jahre bis zur Erscheinung des Phonix im Jahre 787 — oder wieder 
38 Jahre zu der im Jahre 789 verlaufen waren. 

Jedenfalls konnen wir diese nnsere Abhandlung mit einer 9,hn- 
lichen Weissagung schliessen, wie man sie im Erscheinen des Phonix 
gefunden hat. 

"Weil der Phonix eben ein Bild Christi geworden ist — so hat 
er den Einfluss auf nnsere Zeitrechnong gewonnen. Man k5nnte 
von Phonixjahren reden, in denen wir leben. 

28. Mai 79. 






Anmerkungen. 



•) Hesiodi fragmenta ed. Gottling 1843 p. 287: 
tfiyyia toi ^wsi yttnag XaxfQuCn xoQVJt^ 
ttvdQtav ^^ojyTtDy ^knqos ds w TfTQftxoQtovos 
T^fls d'ikd(fovg 6 xoQn^ yrjQdGxnat avraQ 6 qoiy-^^ 
iyyia rovg xoQccxas. dsxa (ftiftttg rovg qoiy^xag 
yvf4(fai> ivnkoxa/uoi, xovqcci, Jiog aiyi6^oi>o"\ 
Diibner (Scr. Moralia Plutarchi ed. Paris 1841) hatte (foiyt^ accentuirt. 
Es thaten dies audi Andere wie Lennep im Lex. Etym. p. 1074, Imanuel 
BeckeF in den Fragmenten des Julius Pollux 1. 44, Schweigliauser ziim 
Herodot, Moritz Schmidt im Hesychius (ed. min. 1529) etc., welche & nvir 
als Positionslange des Nominativ annahmen. Es ist diese Stelle, auf 
welche Plinius verweist, wenn er sagt (Sillig 7. 48) : „Hesiodus, qui primus 
aliqua de hoc prodidit fabulose ut r6or multa de hominum aeyo referens 
comici novem nostras attribuit aetates, quadruplum ejus cervis, id tri- 
plicatum corvis et reliqua fabulosius in Phoenice et Nymphis." Im latei- 
nischen Verse umschrieb es ein Epigram m de aetatibus Animalium bei 
Burmann Anthologia 2. 420 (n. 142) u. H. Meyer Anthol. n. 1078. Letz- 
terer weist dabei auf Beda 1. 517 hin. 
») ApoUodor. Biblioth. III. 10. 3. 

3) ed. Brockhaus p. 18. ' ' . 

4) ed. Mitller p. 32. 

s) Benfey Pantschatantra 1. 168. 

6) cf. Plin. histor. Natural. 11. 29. Doch spricht er nur von deni 
Vogel graculus nicht von der coronis, comix. 

* ■') Aesop, fab. 49. cf. fab. 98: ^olmvicfiov ovx ^<**'. Dagegen scheint 
die Fabel 76 auf die orientalische Idee hinzudeuten (Ovid. Amor. II. 6. 35) : 
„Vivit et armiferae comix invisa." 

8) Die Aesopische Fabel 53 zieht Benfey (P. 1. 347) mit Unrecht 
heran. Hier ist die Dohle {xoXo^og) das schwarze hassliche Princip dem 
Pfau gegeniiber. 

9) De reram natura 6. 1184: „comicum ut saecla vetusta" ed. Lach- 
mann 1. 192. 
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Bnnnann Anthol. 11. 421. No. 1 citirt ausser Anderem den pchonen 
Vers des Flaminius: 

„Crudelis implacabilis 
Iniqua mors! cornicibus 
Tarn longa parcis secula: 
Et huic puellae tam cito 
Manus rapaces injicis. 

*«) Saturiial. lib. 7 cap. 5: „sed non minus edacitatis habent, quam 
de longaevitate eorum opinio fabiilatur". 

«>) Mytbologie p. 637 (II. ed.) 

Aelian. TMergesch. 10. 18 sagt: „Die Bewohner von Koptos (in Aegyp- 
ten) behaupten, dass man doi-t nur zwei Raben sehe. Es liegt in jener 
Gegend ein Tempel des Apollo, dem sie heilig sind". 

Die Sage, welcbe Aelian 1. 47 mittheilt, ist ein Gegenstuck zur Ge- 
schichte des Raben in der Arche. Wie Noah ihn ausschickt imd er halt 
sich am Aase auf imd kommt nicht wieder, so schickt ihn Apollo ^als 
seinen Diener" aus, um Wasser zu holen, aber er hielt sich bei den 
Weizenkornem auf mid kam nicht wieder. Ausonius, welcher in seinem 
Gryphus ternarii numeri (Edyll. XI.) auch auf den SpFUch des Hesiod an- 
spielt, sagt v. 15 vom Raben „Tris quorum aetates superat Phobeius oscen". 

**) Cratylus p. 383 a. ed. Stallbaum p. 34: j^oQ&oTfjTti nva rvjy hvo- 
ftaT(av n((fvxiy€«& xal *'Ekktjff& xal Baqfia^otg T^y. alnijy anaffty". Wenn Eu- 
sebius meint, dass Plato unter den Barbaren bios die Hebraer vei^standen 
habe, so muss man sich in die zeitige Auffassung der Kirchenlehrer 
vor Plato und in ihre Hermeneutik versetzen konnen, um das zu verstehen. 
Es giebt auch eine historische Exegese und so l^cherlich, wie StaUbaum 
das naacht, ist ea nicht. Dass Platon unter den Barbaren namentlich die 
Sprachen des Orients, Aegyptens und Syriens verstanden hat, liegt an sich 
nahe. 'Ueber ahnliche spatere exegetische Versuche vgl. meine Geschichte 
der Juden (Ersch u. Gruber 27 11. p. 24). 

*3) Justi berichtet uber die Ausdriicke von Raben imd KrJlhen (des 
noms d animaux en Kurde Paris 78. p. 24) unter anderm : „^za, korbela, 
comeille", wie afghan. nV*1i<p5 griech. xd^af, wo iiberall Krelhe und Rabe 
mit demselben Namen benannt sind. 

**) Es wird in meinem zweiten Theil des Buches Esther dSrauf noch 
eingegangen werden. 

'«^) Bei Kfiiniiz 23. 661 heisSt es: „Viele Piqueurs haben, um sich von 
der Wahrheit dieser Sache zu Uberzeugen Hirsche aufgebrochen und beide 
Arten solcher giftigen Thiere (Kroten und Schlangen) in ihrem Korper gc- 
funden", und citirt wird dazu Sal. Reiselii Obs. de serpente in stomacho 
cervi petrefacto in den Misc. Nat. Cui\ 1670. Abs. 14. 

»6) Vgl. meine Drachenkampfe p. 57. Antwort 1. p. 17. 

»') Spanheim de praest. et usu Numism. 1. 483. 

. 5* 
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^^) Muller, Geschichte der Amerikanischen Urreligionen, p. 70 etc. 
(Basel, 1867.) 

• ") Paris 1869. 2. p. 28. ' 

*o) lu den Tusculanen 3. 28 heisst es: „Natura cervis et comicibus 
vitam diuturaam dedit". Plin 8. 32: „Vita cervis in confessio longa". 

*•) Es ist nicht die Absicht, eiue Zusammeiistellung aller Stelleu des 
Altertbums zu geben, in welcben der Name des Phonix vorkommt. Mit 
grossem aber unfnicbtbarem Fleisse hat dies Petrus Texel gethan in seinem 
„Phi)nix visus et auditus, Amstelod 1703. 4. Mit neueren Hulfsmitteln, aber 
doch auch nur compilirend, thiit dasselbe R. J. F. Heniicbsen (Havniae, 
1825) in zwei Heften. In demselben Jahr gab Martini zu Liineburg das 
dem Lactanz zugeschriebene Gedicbt dePhoeiiice heraus, in dessen Einlei- 
tung er pracis die alten Nachrichten iiber den Phonix zusammenstelit. Im 
Jahre 1856 theilte Grasse in seinen Beitmgen zur Literatur nnd Sage des 
Mittelalters von p. 72 an die Nachrichten alterer und neuerer Antofen fiber 
den Phonix mit, nebst einer Angabe alterer Schriften, die ich nicht alle 
gesehen babe. Unter den Aegyptologen hat der Phonix weniger Beachtung 
gefunden, als man erwarten sollte. Meine Beobachtimgen haben es nur 
mit den originalen Hauptstellen zu thun und richten sich mehr auf deren 
symbolische und chronologische Erklarung. 
■ *2) Lepsius, Briefe aus Aegypten, p. 16. 

*') Ebers: Durch Gosen zum Sinai, p. 494. 

**) Konrad L. Schneider, Lat. Grammatik 1 p. 370, hielt die Ueber- 
einstimmung ebenso fur zufjlllig, wie die des lat. P mit dem griech. R. 
Aber auch das Letztere wird nicht bios aus dem Zufall erklart werden 
durfen. 

'*) "]1* NDI ist chald. Konig, rex, wie schon Buxtorf richtig erklart 
hat. Der Chaldaer giebt daher auch die Uebersetzung von n^^X durch 
„Vater des Konigs" wieder. 2. Sam. 3,39 wird n*i gew6hnlich durch 
„zart", 'schwach" oder „zag" wiedergegeben — aber beides passt nicht 
zu dem nniS^DV* Es klingt seltsam, dass David gesagt haben soil, „ ich 
bin zart und ein gesalbter K6nig". Es hat einen andem Sinn, wenn 
David spricht: „Wisset ihr nicht, dass ein grosser Fiirst gefallen ist in 
Israel, und ich bin nun Regent und ein gesalbter Konig" etc. Ich babe 
ausserdenf unten n^^ niit iiga^ verglichen. Es driickt koptisch chanachi 
das griech. choinix, binach das griech. pinax aus. Im Talmud und Mi- 
drasch erscheint diese Wiedergabe des x* durch ch nicht selten; n^^^ ist 
""OyvS, n"n3 ist x^iQttS, n^^D ist nivtti und den Phonix schreiben sie NID^J^D- 

*®) Es ist das schon frtiher geschehen, wie Bellenhann mittheilt in 
seinem Programm von 1817 p. 48, der selbst aber die Form Abrasax 
vorzieht. 

*') Tzetzes Lycophron. 417. Andere lesen Eion. Der Mythos dieses 
Phonix bedarf noch weiterer Erorterung. 
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*®) Victor Hehn iu „Kultm'pflanzen uud Haiisthiereu", Berlin, Bom- 
traeger, 1877, p. 528 hat den Zuisanimenhang mit dem PhOnix iibersehen 
und will den Namen der Palme fiir einen eiiiheimischen aus j(ya 'Oxvcc ent- 
sprungenen halten, was irrig ist. Die Palme, die von den Griechen Phonix 
genannt wiirde, hatte den Namen wie'der Vogel; sie nannten sie dadurch 
etwa Sonnenbaum. — Man konnte ^tolD ™lt 'nrnn (Bergulme) vergleichen, 
was man von ^ni (^oqv, diydQou) abteiten kann. Das indisch-vedische 
Volk nannte noch daru einen Kahn — nehmlich aus einem Baumstamm, 
cf. Zimmer, altindisches Leben p. 526. Die Orientalen pflegen Tadmor, 
wie sie Palmyra nennen, irrig mit „Ameisenhugel" zu erklaren. cf. Ham- 
mer, RosenOl 1. 189. 

•9) Aelius Lampridius: Anton. Heliogabal. cap. 23: „Fertur et pro- 
misisse phoenicem convivis ye\ pro ea libras auri mille lit in praetorio eas 
dimitteret". Die Stelle ist allerdings dunkel, well sie die Herausgeber 
nach ihrer Meinimg verbesserten. Daher lasen die Einen eas auf libras 
bezogen, die Andem eos auf convivas bezogen. Closs las mit Salmasius 
eum und ubersetzte auf folgende erstaunliche Weise: „Sieinen Gasten soil 
er auch einen Phonix oder statt dessen tausend Pfand Goldes versprochen 
haben, um ihn auf seinem Landgut heruingehen lassen zu kSnnen". Der 
Sinn ist offenbar der, dass der Kaiser seine Gaste mit dem Doppelsinne 
neckt, den der Phonix hat. Sie denken an den Vogel, er an die Sonne. 
Er wettet mit ihnen, er werde den Phonix im Praetorium zeigen konnen, — 
er setzt tausend Pfund Goldes dafiir ein, dass er es kann. Wenn er nicht 
kann, dann wolle er diese -zahlen. Closs kann doch nicht glaubeu, der 
Kaiser habe nSthig, seinen Gasten dafiir zu bezahleu, dass er ihnen einen 
Vogel in seinem Hause zeigen wolle. Es war eben eine scherzhafte Wette. 
Die Gaste dachten an den seltsamen Vogel, den man eben nicht zeigen 
k(5nne. 

30) Aber freilich erst Johannes Malala, ed. Bonn, p. 280 ist es, der 
dies erzahlt. Jedenfalls erwahnenswerth ist die Stelle, welche Spartianus 
im Caracalla am Schluss mittheilt: „certe templum quod ei (Faustinae) 
sub Tauri radicibus fondaverat olim maritus Antoninus, in quo postea 
filius hujus Bassiani Heliogabalus Antoninus sibi vel Jovi Syrio vel Soli 
(incertum enim id ist) templum fecit.". 

3*) Vgl. das Epigramm bei Burmann, Anthol. lib. V. torn 2. p. 301 
(Meyer 468): 

„Sol insigne caput radiorum ardente corona", 
wozu B. treffend die Schilderung des Dichters des Phonix v. 139 (ed. 
3Iartini p. 97) verglich: 

„Aequatur toti capiti radiata corona".* 

32) Occulta Naturae miracula. Aus dem Lateinischen durch Jacobum 
Horscht, der Arzney Doctor. Das Buch hat keine Seitenzahl, auch keine? 
Druckangabe. .Es ist unterschriebeu : „Schweidnitz den VI. Januarii 1572" 
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im vierten Theil. Die Galle voin Geyer und Habicht ist aber nicht wie 
anderep, was er noch nennt, unter alien Um&tanden gch^dlicb, sondern nur 
solchen, die keine Feucbtigkeit im Auge baben, weil jerie Galle von bren- 
nender und „austrocknender" Natur sei. 

33) Zingerle: Sagen, Marchen* und Gebrauche aus Tirol. (Innsbruck 
1850) p. 446. 

»4) Vgl. Thilo Codex. Apocrypb. N. Testam. 1. p. 148. 149. 
3^) Wolfgang Menzel (Cbristl. Symbolik 1. 291) hat diese Idee, — 
aber es war ihm entgangen, dass diese Ansicht der cbristlichen*Kircbe so 
verbasst war, dass Saracenen, welche zur christlichen Kirche ubertraten, 
die Meinung, dass Jesus solcherlei getban hatte, abscbwiiren mussten. 

36) Aelian, Tbiergeschichten 2. 43. Die Augenkur bat den Namen von 
dieseu Vogeln, weil sie versteben, sicb selbst wieder sebend zu maclien. 
Vgl. Aelian 13. 26. 

") Fulgentii Mytbologicon III.: „Adon enim graece suavitas dicitur 
et quia baec species odore suavis est, Adonem dicitur genuisse. 

3*) Nocb Camoens scbildert in den Lusiaden (2. 1 2), iibei'setzt v. Gries : 
„Sie knien voU Andacht, Herz und Hand gebreitet 
Zu Gott, dem Ordner in der Welt Gebiet, 
Indess der Weibraucb edeln Duft verbreitet. 
Den das Geld Pancha'ia's erziebt." 
39) Daber nennt ibn Ausonius (Grypbus v. 16): „Quem novies senior 
Gangeticus anteit ales." 

^0). Wunderlicber Weise kennt Aristophanes nur ftinf Menschen- 
geschlecbter als Alter der Krahe: „So sterben die Menscben als Kinder 
binweg," 

• Peisthetaros : „Nein wabrlicb! es legen die V(5gel dreibundert Jahre 
nocb ibnen hinzu." 

Wiedebopf: „Und wober denn?" 

Peisthetaros: „ Wober? Von sicb selber. Denn du weisst, „funf 
Menschengeschlechter an Zahl durcblebt die geschwatzige Krahe*. 
^') Dies bat der Dichter des Epigramms bei Burmann (Anthol. 2. 420) 
de aetatibus mundi auch angenommen, wenn er beginnt: 

„Ter binos deciesque novem super exit in annos 
Justa senescentum, quos inplet vita vironim 
Hoc novies superat vivendo garixda cornix" etc. 
denn ter binos (18) decies novem macben 108. 

42) Es ist uach meinem Wissen bisber nicht darauf geachtet worden, 
• namentlich nicht fiir seine cbronologische Bedeutung. Wackernagel in 
seiner Zusammenstellung der Lebensalter (Basel 1862) hatte keinen naberen 
Beruf, daCrauf einzugehen. Flourens dela longevite humaine Paris (III. 
ed. 1856) behandelt das Menscbenalter naturwissenschaftlicb, ausgehend von 
dem Venetianer Cornaro, der 105 Jahre alt geworden ist. Am Schluss 
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theilt er nach Haller zwei B^i'spiele von langlebenden Menschen mit — 
zwei Englaudern, von denen einer ,169 Jahre alt ward. Ebenso spricht 
er von Newton iind Sophocles. Leopold Low (die Lebensalter in der 
judischen Literatur, Szegedin 1873, p. 236) gab sich Mithe, die Lebensalter 
jiidischer alter und neuer Gelehrten mitzutheilen. 

Unter den Deutschen Sprichwortem halite zwar das Hesiodische Wort 
noch nach, aber y'6\lig verandert. Agricola (cf. Wackernagel p. 23) giebt 
es so wieder: 

„Ein Zaun weret drey Jare, 
Ein Hund uberweret drey Zaune, 
Ein Pferd drey Huude, 
Ein Mensch drey Pferde, 
Ein Esel iiberlebt drey Menschen, 
Eine wilde Gans iiberlebt drey Esel, 
Eine Kra iiberlebt drey wilde G^nse, 
Ein Hirsch iiberlebt drey Krawen, 
Ein Rab iiberlebt di'ei Hirschen, 
Ein Phenix iiberlebt neun Raben". 
<3) Politik. 7. 14. cf. Gottling zu Hesiod Erga v. 696. 
<*) Satyra 10. 245: 

„Rex Pylius magno isi quidquam credis Homero, 
Exemplum vitae fait a cornice secundae". 
«») Metamorphos. 12. 158. Vgl. Tibull IV. 1: Vixerit ille senex 
quamvis dum terna per orbem s a ecu la fertilibus Titan decurrerit 
urbes". cf. Propert. IL 13. Lambin's Bemerkungen zu Horat. Od. IL 9, 13 
scheinen mir ein MissverstSndniss einzuschliessen. 

4«) Vgl. Zeller, Geschichte der Griechischen Philosophic II. 1. 637. 
*'') In meiner Abhandlung tiber Cypem p. 8. 

^8) Plin. 10. 2. (ed. Sillig 2. 196): „Cum hujus alitis vita magni con- 
versionem anni fieri prodit idem Manilius iterumque significationes 
tempestatum et siderum easdem reverti — hoc autem circa meridiem in- 
cipere, quo die signum arietis sol Intraverit et fuisse ejus conver- 
gionis annum prodente se P. Licinio Cn. Comelio consulibus ducentesimum 
quintum decumum". So weit die Nachricht des Manilius. 

<9) Plinius 30. cap. 1. 3. (ed. Sillig torn 4. 381): „DCLVII. demum 
anno urbis Cn. Cornelio Lentulo P. Licinio Crasso coss. senatus consultum 
factum est ne homo immolaretur-palamque et in tempus siluit sacri pro 
digiosi celebratio". 

*<*) Diodor (1. 68) sagt: „Nach einer 55jahrigen Regierung endigte 
er sein Leben um die Zeit, da der Perserkonig Cambyses Aegypten be- 
kriegte im dritten Jahr der 63. Olympiade, in welcher Parmenides vou 
Camarina Sieger auf der Rennbahn w^ir''. 

*') Vgl. Dunker, Gesch. des Altei-th. 1. 598, 



72 

*») Es war zumal die Verwechslung mit dieser Periode, um welche 
die jUdischen Gelehrten den Minjan Staroth meinten von der Seieucidischen 
Aera trennen zu miissen. Sie liessen sich vom Namen Alexanders irre 
fuhren. (Vgl. meine judische Geschichte bei Ersch und Gruber 27. 
II. p. 33.) 

*3) Amiales 6. cap. 28: „Paullo Fabio, L. Vitellio Coss. (787 u.) post 
longum saeculorum ambitum avis Phoenix in Aegyptum venit praebuitque 
materiam doctissimis indigenarum et Graecoruni multa super eo miraculo 
disserendi. De quibus congruunt et plura Ambigna sed cognitu 

non absnrda promere libet Be numero annorum varia tradun- 

tur. Maxime vulgatum^ quingentorum spatiiun. Sunt qui asseverent mille 
quadringentos sexaginta unum interjici prioresque alites Sesostride pri- 
mum, post Amaside dominantibus, dein Ptolemaeo, qui ex Macedonibus 
tertius regnavit, in civitatem cui Heliopolis nomen, advolavisse". 

5^) Dass Tacitus ihn fiir den dritten hielt, gebt daraus hervor, dass 
er weiter sagt : „Inter Ptolemaeum et Tiberium minus ducenti quinquaginta 
anni fuerunt". Aber auch der gelehi'te Verfasser der Artikel Ptolemaus 
in der Realencyklopadie der Alterthumswissenschaft 6. p. 210 ist diesem 
Irrthum gefolgt. 

55) Nach Ebers in Riehms Handworterbuch 2. p. 332 floss bei den 
Griechen Seti I. und Ramses 11. in die eine Person des Sesostris zusammen. 
Maspero (Geschichte der Morgenlandischen Volker p. 223 deutsch) halt den 
Namen Sesostris aus „Sestura oder Sessura" entspnmgen. 

56) Philo de mundo cap. 35. 
*^) Vgl. meinen Esmun p. 7. 

58) Tzetzes Hist. 5. 403. Vgl. fragm. Historic. Graecos. 3. 499: „oiff 
(f*6 ATyvnuog IsQoyQa/nfittifvg XaiQij/uoDy fde^in iy diddyf^aci rtav Uq^v ygafji- 
/Hfiiojy, 6 (folvi>^ i^ Toig (TSffi xat intaxiffxifkiotg, S-y^<nee& naQayeyo- 
fjiipog iy Tonoig rolg Aiyvmov", 

59) Vgl. die Fragm. hist. Graecor. 3. p. 672: „iy tovro^g toTg /goyots 
i(f>ayij TO ogysoy b ffoiy§^, xtt&(6g iffTogovffiy Alyvnnot, nqo )^y ds inHy (faysCg, 
tag xcd Ai^mros ffv/Li(f(oy€l". Carl Miiller hatte kein Recht, die Lesart fiir 
vollig corrigirt zu halten. 

Es ist allerdings das Todesjahr des Psametich streitig geworden und 
Necho's Antritt der Regienmg bald wie, SchOli hat 617, Dunker 616, in 
neuerer Zeit von Maspero auf 611, von Ebers auf 610 gesetzt worden. 
BOckh hatte sich fiir 15 Jahre entschieden (Manetho p. 349) und seinen 
Regierungsantritt etwa 613 — 14 angenommen. Aber allerdings meint er, 
ware damals Psametich noch nicht gestorben gewesen. 

Die obige Lesart j^j/ hat vor der j^vcf das voraus, dass jenes d aus dt 
entstanden sein kann. 

650 vor dem Jahre 789 der Stajlt, und vor 36 v. Chr. bezeichnet 614, 
was doch wohl zu beachten ist 
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*<>) ed. Salmasius cap. 33: „Cum hujus vita magni anni conversionem 
rata fides est inter Autores, licet plurimi eorum magnum annum nou quin 
gentis quadraginta sed duodecim milibus nongentis quinquaginta quatuor 
annis constare dicunt". 

540 Jahre sind 15 Menscheugeschlechter zu 36 Jahren. 

6*) Bohien, Altes Indien 2. 299. cf. Benfey, Indien in Ersch und 
Gruber 11. 17. 269. 

«') Berosi Chaldaeor. Historiae ed. Richter p. 53. cf. Fragment Histor. 
Graec. ed. Miiller n. p. 499. 

«3) Die Rechnungen der Talmudisten bediirfen einer besonderen Be- 
trachtung in Bezug auf die Lehre von den letzten Dingen. Eine andere 
Bemerkung, die sie machen, ist, dass es 85 Jubeljahre geben werde, bis 
der Messias kommt, das sind 4250 Jahre oder 118 X 36 + 2. 

«*) Miiller, Geschichte der Amerikanischen Urreligionen p. 510. ' 

65) Schubert, die Urwelt und die Fixsterne (Dresd. 1822) p. 397 etc. 
Aber den Tadel des Pastor Fulda (das Kreuz, Breslau 1878, p. 237) hat 
der geistreiche, wenn auch seinen Ideen etwas willkiirlich nachstrebende 
Verfasser nicht verdient. • 

6«) Ekhel, doctrina Nummorum 6. p. 440. 

") Vgl. Ekhel 1. 1. p. 508. 

6®) Vgl. meine Abhandlung: Le roi te touche p. 20 etc. 

69) Vgl. Du Cange Glossar. med. et inf. Graecitatis p. 1791. Vgl. was 
Socrates sagt: „avT^ n/awQia ano my )(qi(snayil^iby XtyoyTOiy iyiyiTo", hist, 
eccles. 2. 38. Der Kirchenvater, der von den schrecklichen Parteiverfol- 
gnngen unter Constantius erzilhlt, will damit gesagt haben, dass diese 
Marter nicht sowohl von den Heiden, als von den Arianern erfunden sei, 
die sie gegen die Rechtglaubigen anwandten. 

^0) Vgl. Pipers Abhandlung iiber den Phonix in. der Mythologie der 
christlichen Kunst 1. 452 etc. 

'^») Aber noch die alteren Commentatoren wollten von der Erscheinung 
eines" wirklichen Vogels nicht lassen. Besonders merkwurdig ist, was Fell 
bemerkt (Patres Apostol. Coteler. 1. p. 162): „minime putandum eum 
merum mendacium et puram putam fabulam effutiisse, praesertim quando 
satis constat quantum olim malus Daemon miserorum hominum supers titioni 
et ignorantiae insultabat, quantumque e re ejus erat ex tempe6tate,.cum 
Evangelii splendor terrarum orbem vitalibus radiis salutare inciperet, nota- 
bili aliquo comment© se ipsum venditare" etc. 

'*) Vgl. Mader in der Vorrede zu den Patres Apostolici. Coteler. p. 
136 a. 

73) Dictionaire des antiqu. Christ. (Paris 1865) p. 534. 

74) Roma sotteranea (Freiburg 1873) p. 201. 

7») Ferd. Becker: Die Inschriften des Bomischen Coemeterium. Gera 
1878. p. 34, 
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'«) Vgl. Sunem 1877. p. 343. 

^') Physiolog. Syrus ed. Tychsen p. 95. Auch der Dichter des carmen 
de PhOnice v. 143 (ed. Martini p. 98) schreibt: ^Effigies inter pavonis 
mista figuram cemltur et pictam Phasidis inter avem". 

'®) Archaologische Bemerkungen in den Annalen des Vereins fur 
Nassauische Landeskunde. 1868. 8. Band. p. 418. 419. 

'^) Christliche Kiinstsymbolik und Iconogr. p. 139. 

»o) De Civitate dei 21. 4. ed. Strange 2. 442. Er redet von Wun- 
dern der Natur; an den Ph6nix denkt er nicht; als man in Carthago 
einmal einen Pfau.auf den Tisch brachte, wurde von ihm ein Stuck auf- 
bewahrt, was auch nach einem Jahr nicht faul geworden war. 

®') Dictionnaire Iconographique p. 378. 

®') Daher heisst der Phonix im Gedicht de aetatibus Animalium (ed. 
Burmann II. p. 420. 421): „reparabilis ales"; im Gedicht vom Phonix v. 
61 heisst es: „ut reparet lapsxim spatiis vergentibus aevuin". ; 

83) Ini Physiologus Syrus cap. XVI. heisst es: „Quo nuncio ad sa- 
cerdotes Heliopolios s. civitatis solis perlato noviluniis Nisan aut Isar s. 
Phamnuth aut Pharmuthi sacerdos ceitior factus ilico venit et aram vitis 
liguis complet". Dasselbe giebt der Pseudo-Hieronymus an, wie schon 
Tychsen p. 97 dazu anmerkt. 

8*) Vgl. Petr. Texelii, Phoenix visus etc. p. 139. 

85) Ad versus Judaeos cap. 8: „temporibus Paschae die VIII. Cal. 
April, die prima Azymorum". cf. Ideler 2. 414. — 

8«) Vgl. Weihnachten p. 85. 

8') R6sch hat in seiner Abhandlung uber das Geburtsjahr Christi 
(Jahrbucher fiir Deutsche Theologie II. p. 3) in einer fleissigen Zusammen- 
stellung der Daten der Kirchenvater doch nur die Meinung Idelers be- 
statigt. 

8«^ Lib^ I, ady^ Marcionem cap. 15. ed. Migne 2. 263. 

89) Vgl. Ideler 2. 411. 415. 

90) Im Brief 82 in den opp. ed. Migne 1. 740 (51«): %quae juxta 
mysterium assumti hominis in Christo perfecta est". 

9>) Vgl. Suicer Thesaur. yevea. 

9») Vgl, Th. Mommsen, Romische Chronologie p. 178. 179. ^ 

93) de die natali. cap. 17. ed. Jahn p. 49. I, 

»*) Vgl. meinen Sunem 1879. n. 20. p. 159. 

9*) Hist. nat. 30. 2. Vgl. Fragm. Histor. Graec. ed. C. Miiller 3. 53. 

96) Im Prooemimn cap. 2. cf. C. Miiller Histor. Graec. I. p. 41 in den 
Fragmenten des Xanthus. 

9') De Iside et Osiride cap. 47. pie Daten sind als Cyklen noch 
nicht erkannt, auch nicht von Windischmann Zoroastrische Studien 
p. 279 etc. — und nicht von Spiegel in der Eranischen Alterthums- 
kunde 1. 674, 
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•®) ed. Sylburg p. 246. Diese Art der Berechmmg hatte Ideler uT)er- 
gangen. 

»9) Er starb im ersten Jahr der 108. Olympiade, also 348, wurde 81 
Jahre alt iind war am 21. oder 22. Mai 429 geboren. Also nicht 347* 
wie Clinton in den Fasti Hellenici ed. Krueger p. 149 hat. 429 — 348 = 81. 
Vgl. Zeller, die Philosophie der Griechen 2. 1. 339, der jene chronologisch- 
astronomischen Bemerkungen nicht berichtet hat. 

•o*^) Allerdings haben nur zwei Mss. 6000, sonst wird 600 gelesen, 
C. MuUer, Fragm. I. p. 44: ,yS^y»og dt 6 Avdog dg njy SfQ^ov dtdfiaan^ 
ano Tov Z(OQO€i(nQov l^ax6a$fc qrjai". 600 -f- 4:80 = 1080, was eine Zahl 
von 30 X 36 Jahren ausraacht. 

*<>') Es 1st mir nicht bekannt, dass jemals die Aufmerksamkeit auf 
dieses Zahlensystem gerichtet wSre. Anch im Midrasch finde ich keine 
Hindeutung. Alles was er an Zahlenbeobachtung hat, steht Jalkut §. 42, 
ed. Amst. 1. 12 a, was gar keine Beziehung hat. Zu dem Datum, dass 
Noah herausgegangen sei am 27. Tag des 2. Monats, macht der Midrasch 
(Bereschith Rabba p. 29. 6. §. 33) die eigenthiimliche Bemerkung: 

".n:DSi nic'' ^j; Dn'»n'» nr:^r\n mo'^tt' dv x'» i^x« 

'0^) Die Zahl 46 hat sonst in der alten Symbolik darum eine Be- 
deiitung gehabt, well die Jnden zu Jesu sagen (Job. 2. 20) : „Dieser Tempel 
ist in 46 Jahren erbaut und du willst ihn in drei Tagen aufrichten"! sie 
beobachtet, dass *'Adafi nach dem Zahlenwerth der griechischen Buch- 
staben 46 (D*ix ^^^ ^^^ ^^^ von 45) bedeute. So sagt ein spanischer 
Kirchenlehrer, der (:77 stirbt, der h. Ildephons in seinem Buch „de Vir- 
ginitate Mariae (nachdem er es nach der Meinung der Physiker anmerkt 
dass die er^te Bildung des werdenden Menschen 40 Tage dauere): „Quae 
literae nomen Adam exprimimt, numeri vero 46 reddunt. Hinc Judaei 
in Evangel io (Joan. 2) licet ignorantes quod dicerent veraciter tamen de 
templo dominici corporis, quod ab eis erat in morte solvendum et ab ipso 
post triduum resuscitandum locuti sunt, 46 annis aedificatum est, exem- 
plum hoc". 

Bibliotheca maxima Patrum. Lugduni 1^. p. 558 a. 

103) Virgils vierte Ecloge von Job. H. Voss. Altona 1795. Die heftige 
Polemik mlt Heyne iiber die Erklarung der Ecloge findet sich am Schluss 
p. 101. 

104) Vgl. Piper: Vergilias im Evangl. Kalender 1862.- p. 60 etc. 

*°*) Acta Sanct. Bolland. 9. Aug. tom II. p. 407. cf. Acta ss. 1. Juni 
1. p. 37. 

^^^) Dante, Purgatorio 22. v. 64 etc. cf. K. L. Roth in der Germania 
4. p. 284. 

Wahieud der Correctur kommt mir Hommels Buch uber die Namen 
der Saugethiere zu Ge^icht (Leipzig 1879), woraus ich die Vermiithung des 
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« 

Verfassers (p. 380), dass in Aethiopien der Name des Phonix Adler be- 
deiite, nicht iibergehen will. 

Obige Ausfuhrungen werdeu ihm best&tigen, dass gar kein Zweifel 
daran besteheu kann, dass der Ph(5nix des Physiologus wirklich der Sgyp- 
tische ist. cf. p. 457 not 
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